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وأیضا یوجد عند جمیع المکعبات المشھورۃ 


مقدمة 

ا حمد لله الذي أخرج العا م إل حیز الوجود وتوٌج الإنسان تاج الشرفء وزیّنه بحلیة 
ا حکمة والفطانة وأٗلھمە البیان وا خطاب والصلاة والسلام عل من آرسل کَافَةٌ للناس 
مقتدی نی العلم والعرفانء وعل آل وأصحابه الذین مُقُروا فی الدنیا بالمغفرة 
والرضوان. 

آما بعد فإنہ یأتی نی أذھان بعض الناس سؤالء بأن علم الفلسفة القدیم صار الآن 
متروکاً فی عصرنا ا حاضر وغیّر اتجاء الناس منہ إلی العلوم الحدیئة مثل ا حاسب الاَلي 
وتقنیة العلومات وغیرھاء فلماذا تتصدی عصابة من الناس إِل إلقاء درسە؟ وال جحواب 
عنه: أن تعلیم الفلسفة القدیمة وتعلّمھا لا بد مٹھا خاصةً لطلاب مدارسنا العربیة؛ 
لئلاثة وجوہ؛ وإليکم تفاصیلھا: 

.١‏ قد مست ا حاجة لکل من طلب العلوم الڑإسلامیة إلی ان یطلع على کل فکرۃ معادیة 
للإسلام, عتیقةً کانت آو حدیثا؛ لأن الأفکار إذا تکونت مه لا تنعدم بید اہا تتزبّی 
بزىٌٍٔ جدیدہ مثل قدم العالم والتناسخ: فلو لا یکون طالب العلوم اللإسلامیة عل علم 
من هذہ الأفکار الباطلة لوا جھتہ صعوبة عظیمة فی خدمة الدین القویم. 

٢‏ وآتم تحیطون بعلم أن المعاداۃ ثابتة بین الفلسفة الیونانیة وہین ما وصل إلینا من 
آفکار إسلامیة منذ آیام سالفق والمتکلمون من السلمین قد رفضوا کثیراً من آراء 
الفلاسفة متمسکین بالادلة الشرعیق فدعت الضرورة إل تعلم علم الکلام؛ لیکون 
الطالب على بصیرة فی یز الصحیح من السقیم۔ 

٣‏ وبصرف النظر عن مساوي الفلسفة الیونانیق إنکم تجدون فیھا فوائد کٹیرڈ مثل 
الأبحاٹ عن أحوال العالم کالفلکیات: وشؤون الإنسان کلھا حتی العاش والمعاد 
وکذا ییحٹ فیھا عن اللأعمال الحسنة والسیئة والأخلاق الفاضلة والرذیلة۔ 

وبا ےملڈ لا یتصور أن من خاض فی علم الفلسفة کان کمن وقع فی أمور تافھةہ فان الأمر دائر 
فیھا بین الصحیح والسقیم؛ فبعض الأبحاث فیھا قابل للتتفیذ یسترعي النظر والاتباہ وبعضھا 
حذور لا جدارۃ فیە للذکر وقد ورد فی حدیث النبي ُّ: الکلمة احکمة ضالة الؤمن: فحیث 
وجدھا فھو أحق بہاء ما خلا الإللھیات لأنہا متروکة کلھاعندنا للشرع التین. 


٤ 

وإننا إدارة مکتبة البشری قد عزمنا على طباعة جمیع الکتب الدراسیة مراعین فی ذلك 
متطلبات عصرنا الراھن؛ وتنفیذا لعزمنا وتحقیقا غدفنا خطونا خطوةّ لطباعة کتاب مدایة 
الحکمة وإخراجه نی ثوبە ا حدید وطباعتہ الفاخرة وکل ذلك بفضل الله وتوفیقه ٹم 
بجھود إمحوتنا الذین بذلوا مجھودھم نی تنضیدہ وتصحیحہ وکذلك نی إخراجه بہذہ 
الصورۃ الرائعق فجزاہم اللہ کل خیرء ونرجو من اللہ سبحانه وتعالی أن یتقبل هذا 
الجھد المتواضع۔ ویجعلە فی میزان حسناتناء إنه سمیع جیب۔ 

وقد تقرر أن الکتاب ھدایة ا حکمة أحد الکتب الأساسیة فی منھج مدارسنا العربیةقہ 
ولأہمیة ھذا الکتاب قمنا بتحدیث طبعه فی طراز جدید فخطونا فيه ا خطوات التالیة: 


٠‏ بذلنا جھودنا فی تصحیح الأخطاء الإملائیة والمعنویة التي قد توارثت 
قدیباً۔ 

۰ راعینا قواعد الإملاء وعلامات الترقیمء وتقسیم النصوص ای فقرات 

٠‏ وضعنا عناوین المباحث فی رؤوس الصفحات۔ 

۰ قمنا بتجلیة النصوص القرآنیة باللون الأآ مر . 

٠‏ أشرنا إلی التعلیقات التي فی حاشیة الکتاب باللون الأسود الغامق فی المتن. 

۰ شکُلنا ما یلتبس أو یشکل على إخواننا الطلبة۔ 

٠‏ وما وجدنا من عبارة طویلة فیم| یی السطر لتوضیح العبارۃ وضعناھا نی 


اغامش بین ال معقوفین ھکذا: []. 
وختاماء ھذا جھدنا بین أیدیکم: فإن وفقنا فیه فالفضل من الله وحدہہ وإن 
کان غیر ذلك فالخطا لا خلو عنه بشر: وا حمد اله أولاً وآخیراً, 
مکتبة البشری 


کراتشیە باکستان 


القسم الثانی نی الطبعیات 70 الفن الأاول فیا یعم الأجسام 
القسم الٹانی فی الطبعیات 
وھو مرتب عل ثلائة فنون۔ 
وھو مشتمل على عشرۃ فصول. 
نی الطبعیات: اعلم أن ھذا الکتاب مرتب علی ثلالة أقسامء الأول: قي النطقء 
والٹایي: قيی الطبعیات والٹالٹ: فی الإاطیات؛ والأول متروك درسہ مع الأخحیرین 
بین العلماء ولذا اکتفی الشارحون علی شرح القسمین الأخیرین والطبعیات 
منسوبة إلی الطبیعةء وھي عند القوم قوۃ عدیمة الشعور مبدأ أول حرکة ما ہي فیه 
وسکونە بالذات؛ ویقال للحسم: طبعی؛ لکونە حلا لتلك القوۃ وللامور الصادرة 
عنھاء کا حرکة الصادرۃ عن قوۃ ا حنحر إٰی اأُسفل طبیعته أیضا؛ لکوغا أفعالا اء 
فان کان الراد بالطبعیات الأحوال الطبعیة کان مع الکلام: القسم الٹان نی 
الأحوال الطبعیة للحسم الطبعيء وإن کان الراد بھا الأحسام الطبعیةء فمعنیی 
الکلام: القسم الثاني فی بیان ا حسم الطبعی من حیث إنہ ذو طبیعدء وقال بعض 
الشارحین: ا لمراد بھا ا حکمة الطبعیة یعيي القسم الٹانی تی مباحٹ ا حکمة الطبعیقف 
ورحح ھذا التفسی ولا یخفی وجھہ. 
وموضوع ھذا العلم: ا حسم الطبعی من حیث إنہ مشتمل علی قوۃ التغیر أو 
ذو طبیعةق أو ذو مادق والحیثیات وإن کانت حتلفة فی العبارات لکن ا آل واحد؛ 
لأن للآثار الطبعیة استنادا إٍل الطبیعة من حیث إِھا فاعلة حاء واستنادا إلی امادة من 
حیث إِھا قاہلة لھا 


الفن الأاول فیا یعم الأجسام ٦‏ فصل فی إبطال الجحزء 


فصل نی إبطال ا جزء الذي لا یتجزی 
لأنا لو فرضنا جزءا بین جزئینء فإما أن یکون الوسط مانعا من تلاقيی 


ابطال الجحزء: ھہذہ السأَلة وما بعدھا من مباحث ایولی والصورة والتلازم بیٹھما 
من الاھیات؛ لأن ھذا البحثٹ عن تحقیق ماہیة ال حسم ووجودہء والباحث عن ماہیة 
الشيء ووحودہ العلم الغي. ولیست من الطبعیات؛ لأن موضوعھا ا سم الطبعيء 
والبحث ىِ کل علم عن أحوال الملوضوع وعوارضه الذاتیة لا عن ماہیته ووجودہ 
کما یدل عليه حد الموضوع. فإن قیل: لم ُوردھا هھناء والقصود ھھنا البحث عن 
عوارض ا لسم الطبعی؟ قلت: ذکرھا ہھنا علی سبیل البادئ؛ لیکون للشارع تی 
العلم الطبعیي بصیرۃ ثقي تحقیق امآرب؛ لکون کثیر من السائل الطبعیة منوطا علی 
ثبوت اهھیوی وبطلان الەرء الذي لا یتحزی فإن لم یذکر فی أوائل الطبعیاتء کان 
للمتعلم حیرۃ ٹيی درك تلك اللسائل۔ 

لا یتجزی: اعلم أن فی تحقیق ماھیة ا حسم اختلافاتء فالمتکلمون علی أنە مولف من 
جواہر فردۃ لا تقبل القسمة أصلاء والاشراقیون علی أنە جوھر بسیط متصل بذانہ 
وللشاؤون علی أنہ مولف من جوھرین: أحدہما: جوھر قابل للصورۃ ا لحسمیة لیس 
ٹی حد ذانہ متصلا ولا منفصلت ویقال لە: امیولء والثان: جوھر ممتد ںی الأتطار 
الثلالة بذاتہ ویقال لە: الصورة ا حسمیة والصنف یل اختار مذھب ا حکماء 
اللشائین فابطل رأي التکلمین اولاء تم بعد ذلك اثبت ترکیبہ. وغم فی إبطال الحزء 
الذي لا یتحری برامین کثیرة وأورد الصنف اہ هھنا برھانین سھلینء تقریر الأول: 
ان ا حسم لو کان مؤلفا من اأحزاء لا تتحزی لکان حزء منھا وسطا وآخرین طرفین: 
فنقول: ا حزء الوسطانی إما ان یکون مانعا من تلاقي الطرفین أو لاء فإن لم یکن مانعا 
من تلاقي الطرفین کان الوسط داحلا فی أحد الطرفینء فلا یکون الوسط وسطا 
ولا الطرف طرفاء وقد فرضنا الوسط والطرف, ھذا خلف؛ وأیضا التداحل حال؛ لأن 
اتحاد ا حوھرین التحیزین ہذاتھما - بحیث یصیران فی الوضع وا حجم شیٹا واحدا - محال 
عند العقل بالضرورق ولو جاز دخول الأجسام بعضھا ثی بعض لکان الاء الذي علی 
الإناء الملوء ماء دخل مع ذلك الاء فی الاناء وما فاض ا ماء من الإناء علی وج < 


الفن الأول فی یعم الأجسام ۷ فصل نی إبطال ا حزء 
الطرفین أو لا یکون: لا سبیل إلی الثائی؛ لأنه لو م یکن مانعا لکانت 
الأجزاء متداخلق فلا یکون وسطا وطرفاء وقد فرضنا الوسط 
والطرفء وھذا خلفء فثبت کونە مانعا من تلاقھما۔ فیا یه یلاقيی 
الوسط أحد الطرفین غیر ما بە یلاقي الطرف الآخرہ فینقسم ولأنا لو 
فرضنا جزءا عل ملتقی جزئین؛ فإما أن یلاقي واحدا منھم| فقط أو .. 


٭ الأرض والتالی باطل بالشھادةۃ: وإن کان مانعا من تلاقی الطرفین فما بە لاقی ھذا 
الطرف غیر ما بہ لاقی الطرف الآخرء فانقسم ا حزء الوسط إ یىی قسمین: اأحدضا 
ملاق ھٰذا الطرف, والثان لذلك الطرف؛ وکذلك الطرفان أیضا ىا لاقی وا م یلاق۔ 
ولأنا: والدلیل الثان: آنە لو کان ا حسم مولفا من أجزاء لا تتجزی لأمکن اأن یقع 
جحزء علی موضع التقاء ا ەزئین: فنقول: ذلك ا لمزء الواقع علی ملتقی ال مرئین إما أن 
لا یلاقي شیتا مٹھماء أو یلاقی بعض کل واحد منھماء أو یلاقی بعض واحد وکل 
الآحرء والأول باطل بالبداہة وإلا لم یکن علی اللتقی؛ والثاتی والثالث یستلزمان 
الانقسام ھذا خعلف۔ 

لو فرضنا جزہا: تفصیله ھکذا: فإما أن یلاقی ذلك المزء الواقع علی الملتقی یتمامه أو 
بیعضهہ واحدا من التلاقین بتمامہ آو بیعضہ او یلاقي بتمامہ و بیعضہ کلا من 
ا حزئین بالتمام و شیٹاء أو یلاقی ہتمامہ أُو بعضه واحدا منھما بالتمام وبعضا من 
ایآحرء فالاحتمالات عشرقۃ والاٌربعة الأول کلھا حال بالبداہة؛ لاستلزام کل منھما 
أن لا یکون الفروض علی اللتقی عليه وأما الستة الآخرۃ کل واحد منھا حال أیضا؛ 
إذ الأول منھا یستلزم انقسام ما علی ملتقیء والثانی بانقسام ما علی اللتقی إل ثلائة 
أحزاء والثالٹ انقسام ما علی اللتقی وانقسام کل من ا حزئین التلاقیین إلل جزئینء 
والرابع انقسام ما علی ال لتقی إلی ثلاثة وانقسام کل من ا حزئین التلاقیین ال جزئین 
وا خامس یقتضی انقسام ما علی ا لتقی وأحد التلاقیین إل جزئین: والسادس انقسام 
ما علی ا لتقی إلی ثلائة أحزاء واحد التلاقیین ال جزئین۔ 


الفن الأول فیما یعم الأجسام ۸ فصل نی إلیات اغیویل 


جموعھماء أو من کل واحد منھما شیئاء الأول حال وإلا م یکن علی 
الملتقی؛ فتعین أحد القسمین الأخیرینء فیلزم الانقسام لا حالة, 

فصل فی إثبات الھی وی 
کل جسم فھو مرکب من جزئین بجل أحدھما نی الآخرہ ویسمی المحل 
افیوی وا حال الصورۃ وبرھانہ یچ 2 ِ7 .0 


إلبات افیوی: عقد الصنف ۔لہ لائبات افیولء ولم یعقد لاثبات الصورۃ ا حسمیة 
الیي ھی ا زء الآخر للحسم؛ لأنە ما أبطل ترکب ا حسم من الحزء الذي لا پتحزی- 
ومن البین أنە جوھر ذو وضع قابل لأبعاد الثلالة - ثبت أنہ جوھر متصل فی حد 
ذاتب وما ہو إلا الصورة ا لحسمیق وفذا لم یتعرض لالبات ھذہ علی حدة؛ لِأن 
بطلان ا زء فی قوۃ الاتصالء فما قیل: إن وجودھا معلوم بالضرورةء ینادي علی 
غفلق کیف؛ ولو کان وجودھا معلوما بالضرورة لم بحتج إل بطلان ال حزء۔ نعم؛ 
وجود جوھر ذي أبعاد معلوم بالضرورة: ما أنہ متصل أو منفصل فمحتاج ای البیانء 
وبا لحملة ما ہو مزعوم المشائین من وجود حوھر متصل جزء للحسم فلیس بینا۔ 

کل جسم إسخ: ھذا عند اللشائینء وأما عند الاشراقیین: فا موھر التصل قائم بذانہ 
غیر حال فی شيء آخب وھو عین حقیقة الحسم. یحل: ا حلول تی اللغة: فروو آمدن 
زی در پچزی؛ وت الاصطلاح: الاختصاص الناعت أي یکون لوجود الشيء تعلق 
بشيء آخر بحیث لا یتصور وحودہ بدون ذلك الشيء؛ ویکون نعتا له وذلك منعوتا 
بہ فان کان ذلك الشيء ذا وضع یکونان متحدین فیە۔ 

ا حال: ہو الصورة ا حسمیة: معناھا عندھم حوھر متد قي الأقطار الثلالد وقالوا: 
فی الەسم امتدادان: جوھري وعرضیء الأول: ہو جزء الحسم مقوم للھیولء 
والٹانی: کم سار فغيهہ وأٹتوا التغایر بینھما أن الأول ییقی عند التخلخل والتکاٹئفء 
والثان یتبدل ویتغیرء والتبدل غیر الباقی؛ اقول: إن القول بالامتدادین فی غایة العسر 
لا یشھد عليه بداهة العقل بل أبی الفطرۃ السلیمة حؾ الشیخ شھاب الدین ذکر ح 


ان الأول فیا یعم الأجسام ۹ فصل نی إثبات ا میولی 


< القول مبھماء وقال: إن ٹی ا حسم امتدادا واحدا لا غیں وغایة ما قالوا ان 
الامتداد الحوھري مبھم التقدر لا یمسح بکذا وکذاء ولا یقدر أنه کذاء ولا یوصف 
بحسب ذلك با مساواۃ والکلیة والحزئیة؛ لأن کل ذلك بحسب التقدر وہو فی مرتبة 
ماھیة معری عن ذلك کلە؛ وإنما تلحقه تلك الأحکام بحسب عروض الکم الساري 
فی ولا بخفی عليك ان القول بالامتدادین بحیث یتحدان فی الوضع وا ححم لا یقبله 
العقل السلیم ولو جاز ذلك لحاز تداحل ا حسمین؛ لأن امتناع التداحل فيه إنھا ھو 
بحسب طبیعة الامتداد ولا جاز اتحاد الامتدادین, فبأي أمر منع العقل التداخل فیه۔ 
بعض الأجسام: امراد ببعض الاٗحسام ا حلسم المفرد وھو الذي لا یکون مرکا من 
اأحسام لا الرکب: وھو ما یکون مرکیا من أحسام؛ لأن الاتصال الوحدانی ‏ م یلبت 
ٹي الرکیات؛ لبقاء الصور النوعیة للیسائط ومع بقاٹھا لا ینائی الاتصال الحقیفي۔ 
نعم؛ فیھا انصال حسی؛ والکلام ھھنا تی ا حقیقي. والقبول قد یطلق وبراد بہ 
الاستعداد اع عدم الشيء عن محل قابل لە وھذا للعی مقابل للفعل وقد یراد بە 
ملق الانصاف؛ وھذا لا ینافی الفعلیة والظاھر ان المراد به هھنا ھذا العی الثانِ أىي 
مطلق الاتصاف یع إذا طرأ الانفکاك علی ا حسم الفرد جب ان یکون ہو فٍ نفسه 
قبل الائفکاك متصلا واحدا کما ہو عند ال حس ولو کان امراد بہ الأول - أعینی 
الاستعداد - یلغو ا حکم عليه بأنه بجب ان یکون متصلا؛ لأن استعداد الشيء عبارۃ 
عن عدمه عن حل قابل لە؛ فلا بد ان یکون الانفکاك فیه بالفعل معدوماء ٹم بحصل 
بالقسمة وإذا کان الانفكاك معدوما کان متصلاء فیکون قول: ''بعض الأحسام 
القابلة للانفکاک" فی قوۃ "الأحسام التصلة وہذا - کما تری - لیس عفید إلا أُن 
یقال: امراد: بعض الأحسام القابلة للانفکاک بحسب الحس, فحیٹذ یصح حمل 
القبول علی المعیٰ الأول - أعني الاستعداد - بحسب الظاھر؛ لأن الانفصال الطارئ 
لم یکن بحسب الظار من قبل؛ فیکون بالقوۃ. 


الفن الأول فیما یعم الأجسام ٠‏ فصل نی إثبات اھیولی 
القابلة للانفکاك مثل اماء والنار؛ بجب اُن یکون فی نفسه متصلا واحداء 
وإلا لزم ا زء الذي لا یتحری ویلزم من ھذا إثبات اغیول فی 
الأاحسام کلھا؛ لأن ذلك التصل قابل للانفصالء فالقابل للانفصال ٹی 
ا حقیقة إما أن یکون هو القدار أو الصورة المستلزمة للمقدار أو معن 
آحرہ لا سبیل إلی الأول والئاین وإلا لزم احتماع الاتصال والانفصالء 


القابلة: هھنا بحثء وعھو أنە ما وصف الأحسام بکونا قابلة للانفکاك فلا حاحة إلی 
الاستدلال بکون ا حسم متصلا؛ إذ بداہة العقل حاکمة ان الشيء ما لم یکن متصلا 
لم یکن قابلا للانفکاگ والحواب: ان مرادہ أُن بعض الأحسام القابلة للانفکاكگ 
بحسب ا حس یجب ان یکون فی نفس الأمر متصلا علی ما یفھم من قولہ: "ئي 
نفسہ" ومن کلام الشارح أیضا حیث قید قوله: "'کما ہو عند ا حس"ء ولا یخفی 
أآنە تاج حینئذ إلی الاستدلال. 

متصلا: الاتصال کون شيء بحیث یوجد لأحزالہ بعد فرض وقوعھا حدود مشترکةہ 
والتصل ہهذا العیٰ یطلق علی فصل الکم ومن خواصہ قبول الانقسام بغیر نھایة۔ 
والا لزم !خ: اي وإن لم یکن متصلا واحدا فلا بد ان یکون مولفا من أحزاء 
وتلك الأحزاء ان م تکن قابلة للقسمة أصلا لزم ال زء الذي لا یتجزیء وقد تبین 
بطلانه ساہقاء وإن کانت قابلة للقسمة فإما فی جهھة واحدۃ فلزم ا خط ال موھريء 
واما ٹی جھتین فلزم السطح ا وھري؛ وبطلاغما عمثل ما مریقی نفي الحزءہ ولا یتصور 
أُن تکون قابلة للقسمة پی ا لجھات الثلاٹ؛ لأن الکلام فی ا حسم الفرد وعلی 
تقدیر قبول تلك الأحزاء قسمة فی جھات ثلاث تکون اأحساماء فلم یکن ذلك 
الحسم مفرداء بل صار م رکباء وقد کان الکلام ٹ الفرد هذا خلف۔ 

لان إ(خ: خلاصة الدلیل: ان ا حسم التصل فقي الواقع یطرأً عليه الانفصال معن 
حدوث ہو یتبینء أو عدم الاتصال عما من شانە الاتصالء ولا بد لە من قابل 
وقابلہ فی الواقع إما ا حسم التعلیمی أوالصورة ا حسمیة المستلزمة لہ وا باطلانء 
فتعین أن یکون معن آخرہ وھو اطیول. 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ۹ فصل فی إثبات ا ھیولی 


والقابل بجب وجودہ مع المقبولء فتعین أن یکون القابل معنی آخر وھو 


وھو ا لمعنی: وزبدة الکلام ٹِی ہذا القام: ان ا حسم الفرد متصل وقابل للانفکاك؛ 
فالقابل إما أن یکون مقدارہ القائم بہہ وإما ان یکون صورتہ الستلزمة للمقدار؛ 
لا جائز ان یکون مقدارہ قابلا للانفکاكگ؛ لأنه حین طریان الانفصال ینعدم والقابل 
بجب أن یکون بافیا إذا کان المقبول وحودیا أو عدم ملکة: والانفصال كذلك؛ لأنە 
عبارة إما عن حدوث ہو یتبینء او زوال الاتصال عما من شأنە اأُن یکون متصلاء 
ولا سبیل إلی الثاقی أي الصورۃ الستلزمة للمقدار ضرورۃ استلزام عدم اللازم لعدم 
آ الوم ویجب ان یکون القابل مع لوازمہ باقیاء وهھنا انتفی اللازم أعيٍ القدار کما 
علمت من قبلء فکذلك ینتفی اطلزوم أي الصورةء فتعین ان یکون القابل معیٰ آحر 
سواماء وھو اھیول. فإن قیل: لم یثبت من ھذا البیان کون افیول حلا للصورةء بل 
بقاء أمر قابل مطلقاء قلت: بعد ما ثبت أن الاتصال ذات للحسم لا بد أن یکون 
مشتملا علی أمر قابل للفصلء وإلا کان الانفصال انعداما للحسم با مرة وھو باطل 
بالضرورةء فذلك الأمر الباقی ٹی ا الین إما أن یکون محلا للصورة التصلة أو حالا 
فیھا أو لا محلا ولا حالاء والأحیران باطلان: فتعین الأولء أما الثان فلأنہ لو کان 
حالا فیھا للزم من انعدام الصورۃة ا متصلة حین الانفصال انعدامہ؛ ضرورة أُن انعدام 
ا حل یستلزم انعدام ال حالء وإنما دعانا إ لی القول بالأمر القابل انعدام الصورۃ المتصلة 
ووجوب بقاء أمر قابل۔ 

وأما الثالٹ فلأنه حینط یکونان متباینین لیس لأحدھما علاقة مع الآخر فیلزم 
ان لا یکون ا حسم حقیقة أحدیة محصلة؛ لأنہ لا بد للتوحد الطبعي من الافتقار ہین 
الأجزاء والارتباط وإذا کانت الأجزاء مستغنیة بعضھا عن بعض کانت ا حقیقة 
اعتباریة لا محصلق وأنت تعلم ان ا حسم لیس کذلك؛ بل هو حقیقة محصلة ا 
توحد طبعی لا یتوقف علی الاعتبار ھکذا قیلء وفیە تأمل؛ لحواز ان یکون بین 
ا ھیرل والصورۃ ارتباط وعلاقة سوی علاقة ا حلولء وانما یجب للحقیقة ا حصلة - 


الفن الأول فیما یعم الأجسام بش فصل نی إلبات افیول 
وإذا ثبت أن ذلك ا جسم مرکب من افیولی والصورة وجب أن تکون 
الأجسام کلھا مرکبة من الھیول والصورۃة؛ لن الطبیعة المقداریة إما ان 
تکون بذاتھا غنیة عن للحل أو ‏ م تکنە والأڈول محال 09090000 


< علاقة ماء وأما علاقة ا حلول فلیست ببینةء ولعل القریحة السلیمة تحکم بأنه إذا 
کان کل واحد من الأمرین متبایتا منفصلا لیس اأحدہما حالا فی الآحر استغیی کل 
منھما من الآخحرء فلا ایکون بیٹھما توحد طبعي نع من الانفکاگء فیکون 
ا حقیقة اعتباریة لا محصلة فافھم. 

إذا ثبت !خ: یع إذا ثبت ان ذلك ا حسم الفرد مرکب من افیولی والصورة کان 
کل جسم کذلك: یعي مؤلفا من ا میول والصورة؛ لأن الصورة السمیة لا تحلو إما 
أن تکون غنیة بذاتھا عن حل تقوم بە او لاء والأول باطل؛ لھا لو کانت غنیة بذاتھا 
عن ا حل ما امکن حلوفا فی ا‌حل؛ لأن حلول الشيء فی الشيء یستلرم الافتقار إليه 
کما دریت من قبل ان ا حلول ہو وجود الشيء فی الشيء بحیث لا یمکن بدون 
ذلكء والغناء ینافیەء والالی باطل؛ لأن حلول الصورۃ ا حسمیة فی اھیول قد ثبت 
من قبل بالیرھانء فتعین الشق الثانِ أي افتقارھا بذاتھا إلی افیویء فلا یخلو فرد من 
الصورۃ ا حسمیة من اغیولء فتبین اُن کل جسم مرکب من اطیولی والصورة. فإِن 
قیل: إن الصورۃ ا حسمیة لیست حتاجحة فی وجودھا إلی الھیولء بل الأمر بالعکس 
کما سیحيء فی بحث التلازم بین الھیوی والصورة ان اھیوی حتاحة ای الصورۃ فی 
وجودھا وبقاٹھاء والصورة لیست عتاحة إلیھا ٹی وحودھاء وإلا لزم الدور بل فی 
تشخصھا وتشکلھا وقد صرحوا بە؛ قلت: مراد القوم من الافتقار الذان هھنا 
الافتقار بحسب الفردیة اللطلقة لا بحسب ا اہیة ولا یلزم التناقض بین الکلامین؛ لأن 
الافتقار فی مرتبة الفردیق والغناء قی مرتبة الایة. نعم لو کان الغناء والافتقار لی 
مرتبة واحدة للزم ذلك. 

بذاتھا: وھذا الحکم صحیح علی تقدیر کون الطبیعة ا حسمیة حقیقة نوعیق؛ لأن 
مقتضی الطبیعة النوعیة لا بختلف فی اأفرادھاء وأما علی تقدیر کونھا طبیعة جنسیة فلا؛ 
اذ بجوز أن مختلف مقتضاھا ٹی أفرادھا بحسب الفصول النوعة وقد یدعی ان کون < 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ۳ فصل فی أن الصورة الحسمیة .۔۔ 

وإلا لاستحال حلوفا نی اللحل ال مستلزم لافتقارھا إلیە؛ لأن الغني بذانہ 
عن الشيء استحال حلوله فیه؛ فتعین افتقارھا بذاتہا إلل اللحل فکل 
جسم مرکب من افیولی والصورۃ. 


فصل نی أن الصورة ا حسمیة لا تتجرد عن اھیوی 
لأنہا لو وجدت بذاتہا بدون حلوطا نی افیول؛ فإما أن تکون متنامیة ۔۔۔ 


< الطبیعة الحسمیة نوعیة بدیھیة لا تحتاج إلی البیانء وینبە عليه اُن ا حسمیة إذا خالفت 
حسمیة أخری إُھا تخالفھا یعا ینضم إلیھا من أُمور خارجة عنھاء ککوا حارۃ وباردة 
لی غیر ذلكء وھی ٹی ذاتھا حقیقة محصلق بخلاف الطبیعة ا حنسیة؛ فإنھا مبھمة لا تحصل 
ما لم تتضم إلیھا فصول تحصلھا وتعیٹھاء وانضمام الفصول إلیھا لیس علی اُنھا أمور 
خارحة عنھا مضافة إلیھاء بل علی أنھا صارت شیا وحدانیا متحصلا۔ 

فصل: المقصود الأصلي فٍ ھذا الفصل إثبات لزوم اغیول للصورةء وق الفصل 
السابق إثبات افیوی قصدا وبالذات وإن کان سائثقا إل عدم تحرد الصورة عن 
ا یو ی- لأن الطبیعة ا لحسمیة ما کانت بذاتھا محتاحة إل اضیول لم توحد بدوفاء 
فیلزم عدم تجردھا عنھا- ولکن لم یکن مقصودا أُصلیا من ذلك الفصل کما یدل 
عليه عنوان السألة 

ان الصورۃ ا لجسمیة إخ: القصود من ھذا الفصل والفصل الت إثبات التلازم بین 
الصورة واہیولء وٹ عذا الفصل إثبات لروم افیول للصورق وبرھانہ: آنھا لو 
وحدت بدوغا فلا تحلو إما أُن تکون عتناہیة او غیر متناہیةء لا سبیل إلی الثانِ؛ لأنما 
لو کانت غیر متناہیة لأمکن أن بخرج من نقطة واحدة مفروضة - کنقطة ''' مثلا - 
خطان علی نسقی واحد إلی غیر النھایة کأنغما ساقا مثلثء وإذا یزداد ا خطان یزداد 
البعد الواقع بیٹھما أیضاء فلو ذھب الساقان إلى غیر النھایة لکان البعد بیٹھما أیضا 
غیر متناہ مع کون ذلك البعد حصورا بین حاصرین وہما الساقانء وھذا خلف: وآأما 
الشق الأول؛ فلاھھا لو کانت متناھیة لأحاط بھا طرف وفایة إما طرف واحد - 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ٤‏ فصل نی أُن الصورۃ ال حسمیة ... 
و غیر متناہیةء لا سہیل إلی الثانی؛ لأن الأجسام کلھا متناھیق و 


- کما فی الکرۃ أو زاید کما فی غیرھاء فتکون متشکلۃ؛ لأن الشکل عبارۃ عن 
افیئة ا لحاصلة للحسم من حیث إحاطة الحد الواحد أو ا حدود فذلك الشکل إما أُن 
یکؤن یقتضیه طبیعة ا حسمیة لذاتھا وھو محالء وإلا لرم أن تکون الأحسام کلھا 
متشکلة بشکل واحدہ والتالی باطل؛ ضرورۃ اختلاف الأحسام فی شکل فالقدم 
مثلہ وحہ اللزوم: ان مقتضی الطبیعة لازم لماء ولازم اماھیة لا ینفك عن فرد من 
أفراد الملزوم؛ او یکون بسبب لازم الاھیة الحسمیة وھو أیضا محال؛ ما مر من لزوم 
کون الأحسام کلھا متشکلة بشکل واحد أو بسبب عارض؛ وھو أیضا باطل؛ 
لامکان زوال ذلك العارض وإمکان تبدل الشکلء فتکون قابلة للانفصالء فیلزم 
اقتران الصورة المفروضة التحرد بافیولء ھذا حلف. 

لان الأجسام: وھذا البرھان منقول عن قدماء الفلاسفة ملقب بالسلمي؛ لکون 
الامتدادین مع الخط الواصل بیٹھما شبیھا بھ. واعترض عليه الشیخ بأنا لا نسلم 
وجود بعد غیر متناہء بل یلزم التراید إلی غیر الٹھای وھو لا ایستلزم وجود بعد 
واحد غیر متناہ بالفعلء بل کل بعد یفرض فھو لا یزید علی ما تحت إلا بقدر متناہ؛ 
وھکذا یذھب التزاید إی غیر الٹھایة کمراتب الأعداد یڈذھب سلسلتھا إل غیر 
الٹھایک ولا یلزم من وجود عدد واحد غیر متناہ بالفعلء بل یلزم التراید إل غیر 
النھایة معیٰ لا یقف عند حدہ وأحیب عنە: أنا نعلم بالضرورة ان وجود الساقین 
پل غیر الٹھایة بالفعل یستلزم وجود البعد الغیر المتناعي بالفعل بیٹھماء ولذا قالوا: 
ن البرھان السلمي منوط علی وجود بعد غیر متناہ بالفعل ٹي جھتین؛ وأما لو 
کان البعد غیر متناہ ٹی جهھة واحدۃ فقط کالطول مثلاء فلا بجري عذا البرمانء 
فلوم یستدع وجود انفراج غیر متناہ بالفعل بین الساقین ما احتاج إل وجود البعدد 
الغیر التناھي فی جھتینء والقیاس علی العدد غیر صحیح؛ لأن التراید فیہ غیر متناہ 
بمعیٰ لا یقف عند حدہ ول م یوجد فیه عدد غیر متناہء وبالحملة: أن ازدیاد الانفراج 
حسب امتداد الساقین من لوازم امتداد الساقینء فاذا امتدا إلی غیر الٹھایة یحکم 
العقل إجمالا بأن الانفراج غیر متناہ بالفعل فیه۔ 


الف الأول فیما یعم الأاجسام ٥‏ فصل فی أن الصورة ا لحسمیة ... 
وإلا لأمکن أن خرج من مبدأ واحد امتدادان علی نسق واحد کأہ ما 
ساقا مثلثء فکلم| کانا أعظم کان البعد بینھما أزید فلو امتدا لی غیر 
النھایة لأمکن بینھما بعد غیر متناہ مع کونە حصورا بین حاصرینء ھذا 
خلف؛: وآما بیان أنە لا سبیل إلی القسم الأول فلانہا لو کانت متناھیة 
لأحاط بہا حد واحد أو حدودہ فتکون متشکلة؛ لأن الشکل هو ا حیأة 
ا حاصلة من إحاطة ا حد الواحد أو ا حدود با لمقدار فذلك الشکل إما 
آن یکون للجسمیة لذاتہا وھو حالء وإلا لکانت الأجسام کلھا 
متشکلة بشکل واحدہ أو بسبب لازم للجسمیق وهو أیضا حال ما مر 
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ان یخرج: أي کون البعد الغیر التناھي محصورا بین حاصرین باطل؛ لاستلزامہ 
احتماع النقیضین؛ لأن ا حصر یستدعی التناھيء وقد کان غیر متناہہ فیلزم التنامی 
وغیر التتاھي. حاصرین: وائراد ہھما ما فوق الواحد ح یتناول ما أُحاطه بعدان 
کما فی اللخروط أو ثلاٹ او آزید کما فی الثلث واطریع. 

وإلا لکانت: لأن الشکل ما کان مقتضی ماھیة ا حسمیة کان لازما ماہیتھاء ولازم 
الاہیة لا ینفك عن شيء من افرادھاء وإلا لم یکن لازماء فإذا کان ذلك الشکل 
المعین لازما ماہیة ا حسمیة لا یخلو فرد من افرادھا عن ذلك الشکل؛ فیکون 
الأجسام کلھا متشکلة بشکل واحدء بل یلزم انحصار ا حسمیة فی شخص واحد؛ 
لامتناع قیام الشکل الواحد امعین بمعحل متعدد, 

ما مر: وھو قولہ: 'وإلا لکانت الأحسام کلھا متشکلة بشکل واحد'' ودلیل اللازمة: 
ان لازم ااھیة لا ختلف عن شيء من أفرادھاء فیلزم من اشتراك لازم ا لمسمیة 
اشتراك آثر ذلك اللازم أعييٰ الشکلء وہذہ الاستحالة أعیی کون الأحسام کلھا - 


الفن الأول فیہا یعم الأاجسام ٦‏ فصل فی أن الصورۃ ا حسمیة ... 
وإلا لأامکن زوالہ فأمکن أن تتشکل الصورۃ بشکل آخرہ فٹکون قابلة 
للانفصالء وکل ما یقیل الانفصال فھو مرکب من المیولی میم 


< متشکلة بشکل واحد اما تلزم علی تقدیر کون ا حسمیة أُو لازمھا علة موجب 
وأما إن کانت علة ناقصة من دون الإابجابء فلا یلزم تلك الاستحالةۂ لأن العلة 
الناقصة لا توجب وجود العلول حؾ یلزم اتحاد الأحسام کلھا ٹی شکل واحد۔ 
وإلا لأمکن: لأن العارض یمکن زوالہ؛ لعدم لرومہ فأمکن زوال الشکل الذي هو اثر 
ذلك العارض فأمکن أن تتشکل الصورۃ بشکل آحر؛ لأن الصورۃ التنامیة لا تخلو 
عن شکل ماء فلما أمکن زوال الشکل السابق امکن ورود شکل آخر علیھا وإلا یلزم 
ا خلوء وھو باطل۔ 

فعکون قابلة: لأن زوال الشکل السابق وحوق الشکل اللاحق یستدعی الانفصال؛ 
لان مقدار ا حسمیة لو کان باقیا بحاله لکان ذلك الشکل باقیا بعین ولو کان 
مقدارھا متبدلا بالانفصال لکان الشکل متبدلا؛ لأن الشکل من توابع للقدار وجودا 
وعدماء فلما کان الشکل السابق زائلاء کان المقدار السابق زائلاء وزوال المقدار 
یکون بالانفصالء فیلزم من زوال المقدار بالائفصال کون ال حسمیة قابلة للانفصالء 
فثبت ما قصدناہ من کون ا حسمیة قابلة للانفصال. فان قیل: قد یتبدل الشکل من 
غیر ورود الانفصال کما ث الشمعة فلا یصح قوله: ''قابلة للانفصال"' قلت: اأحیب 
عنە: ان تبدل اشکال الشمعة أیضا لا یبخلو عن اتصال أحزاء کانت متفرقة: وافتراق 
أجحزاء کانت متصلة: فیلزم الفصلء ولو قال بدل الانفصال: الانفعالء کان الأمر 
اُسھل وم یتوجہ ھذا النقص۔ 

ما یقبل: کان علی الصنف أُن یقول ھکذا: "وکل ما یقبل الانفصال فھو مقارن 
للھیول"؛ لیتسق بقوله السابق: ''فتکون - أي الصورۃ ا حسمیة - قابلة للانفصال"؛ 
لأن نظم الشکل ھکدذا: "ا حسمیة قابلة للانفصالء وکل قابلة للانفصال مقارنة 
ملھیوی؛ فالصورۃ مقارنة للھیولی" وقد فرضناھا بجحردۃء ھذا خلف: وأما الت رکیپ 
فلیس بلازم؛ وا اللازم الاقتران کما دریت: ولو ثبت ان کل ما یقبل الانفصال - 


الفن الأول فی یعم الأجسام ۹۷ فصل ف أن اغیول ..۔ 
والصورة: فتکون الصورۃ العاریة عن الھیوی مقارنة ماء هذا خلف. 


فصل نی أُن المیوی لا تتجردعن الصورۃ 
لأمہا لو تجردت عن الصورة فإما أن تکون ذات وضع أو لا تکوٹ: لا 
سبیل إلی کل واحد من القسمین: فلا سبیل إپی تجردھاعن الصورة: أما أنه 
لا سبیل إلی الأول فلانہا حینئذ إما أن تنقسم أو لاء لا سبیل إلی الٹانی؛ 
لأن کل ما له وضع فھو منقسم؛ عل ما مر فی نفي الجزء الذي 0-۰ 


فھو مرکب من افیولی والصورق لزم التسلسل؛ لأن الصورة قابلة للانفصالء 
وکل ما یقبل الانفصال فھو مرکب من ا یولی والصورة؛ فالصورة مركبة من اغیولی 
والصورۃ وتلك الصورة أیضا قابلة للانفصالء فتکوت تلك أیضا مركکبة منھماء 
وھکذا إل غیر النھایق وأیضا یلرم ترکب الشيء من نفسه ومن غیرہ وبطلانہ لا خفی 
علی اأحدہ فالصواب اُن یقول: "کل ما یقبل الانفصال فھو مقارن للھیول"۔ 

ذات وضع: الحق آنہ لا حاحة إلی إبطال کون اغیول ذات وضع وتردیدھا إلی 
جزء لا یتجری وحط جوھري وسطح جوعري وجسم؛ لأن الکلام هھنا ٹی اغیول 
اي تبین حقیقتھا من قبل من ھا حوھر قابل للصورقء ولیست فی حد ذاتھا متصلة 
ولا منفصلة ولا واحدة ولا متعددة ول متحیزةء بل نما تلحقھا تلك الأحکام من قبل 
الصورقء ومن البین اُهھا إِذ لیست فی حد ذاتھا ذات وضع لا تحري تلك الاحتمالات 
والتلازم إِنما یٹبتون بین الصورة واہیولی الي اٹبتوھا بالبرھانء وھی لیست ذات 
وضع فأیة حاحة إلی إبطال کونما ذات وضع؛ وأما افیول با لمع الآحر فلیس 
الکلام عھنا فیە؛ وإنه معزل عن اللقصود بمراحل کما لا یخفی. 

لأان کل: قیل علیه: إن النقطة ذات وضع ولیست بمنقسمةء أحیب عنہ: ان الراد بە 
کل ما لە وضع بالاستقلال لا بالتبع؛ وحاصله: کل جوھر ذي وضع فھو منقسم؛ 
بناء علی ما مر من بطلان الحزء الذي لا یتجحزری۔ 


الفن الأول فا یعم الأجسام ۸ فصل فی أن افیول ... 
لا یتجزی ولا سبیل إلی الأول؛ لأنہا حینٹذ إما أن تنقسم فی جهھة 
واحدة فتکون خطاء أو فی جھتین فتکون سطحا جوھریاء أو فی ٹلاٹ 
جھات فتکون جسماء وکل واحد منھا باطل. أما أنہ لا بجوز أن تکون 
خطا فلآن وجود اس خط علىی سبیل الاستقلال محال؛ لأنه إذا انتھی إلیه 
طرفا السطحین, فإما أن بحجب تلاقیھر) أو لا بحجب, لا جائز أن لا 
بحجب, وإلا لزم تداخل ال خطوطء وھو حال؛ لأن کل خطین جموعھا 
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جسما: أقول: لو کان اطیولی علی تقدیر تحردھا قابلة للانقسام ٹی جحھات ثلاٹ لزم 
کوٹھا حسماء ما ععیٰ الصورۃ الحسمیة و مع الرکب من اغمیول والصورۃ 
ا لحسمیق فعلی التقدیر الأول: یلزم انقلاب الاھیة اي صیرورة افیولی ا حردة عین 
الصورۃ ا حسمیة الي فرض بجردھا عنھاء وعلی الٹان: یلزم ترکب الشيء من نفسه 
ومن غیرہ أي ترکب افیول من اہیولی والصورة ا لحسمیق وھو باطل؛ ضرورة 
امتناع جزئیة الشيء لنفس والمصنف بی کلامه علی الشق الثان: ولذا قال: 
'لکانت مرکبة من افیولی والصورۃ"۔ 

طرفا السطحین: اُقول: ا حیول علی تقدیر کونھا خطا جوھریاء إما ان تکون خطا 
مستقیما أو غیرہ فعلی الأول: یوضع بین السطحین المستقیعي الأطراف؛ وعلی 
الثانی: بین السطحین الغیر المستقیمي الأطراف. تداخل الخطوط: قیل عليه: إن احقط 
لا عظم له ٹيی العرض وامتناع التداحل إنھا هو ٹي الحهة الي لە عظم پي تلك ا حھت 
أجیب عنہ بن امتناع التداخل قي المواھر حال مطلقاء سواء کان ھا عظم أو لا۔ 
العداخل: معن التداعل اتحاد الشیتین فی ا یز واخحم فأما إذا کانا ذوي وضع 
بالذات فاستحالتہ بدیھیةء وأما إذا کانا ذوي وضع بالعرض؛ فانا بمتنع التداحل ٹی 
الحانب الذي لە عظم فی وأما ٹی ا حانب الذي لیس فیه حجم فلا یمتتع. 


الفن الأول فیہا یعم اللأجسام ۹ فصل فی أن ا ھیولی .۔۔ 
یوجب خلافہ ہذا خلفء ولا جائز أن بحجب واإلا لانقسم ال خط فی 
جھتین؛ لن ما یلاقی منە أحد ما غیر ما یلاقي الآخرہ وھو حالء وأما أنہ 
لا بجوز أن تکون سطحا فلأنہا لو کانت سطحا فإذا انتھی إليه طرفا 
ا جسمین: فإما أن بحجب تلاقیھم| أو لا بحجبء وکل واحد منھما باطل؛ 
عل ما مر فی الخط وأما أنە لا بجوز أن تکون جس| فلأنہا لو کانت 
جسما لکانت مرکبة من ال یو ی والصورة؛ ما مر. وأما أنە لا سبیل إل 
الثانی فلانہا إذا کانت غیر ذات وضع فإذا اقترنت بہا 0080 


خلافہ: أي خلاف ذلك المذکور من أُن کل خطین بحموعھما اأعظم من الواحد, 
یلاقی: أي ال حانب الذي یلاقی ذلك الخط ا لحوھري بە اأحد الخطین ا مذکورین غیر 
ا حائب الذي یلاقی بە الخط الآخرء فیلزم انقسام الحخط ا حوھري فی العرضء وھہو 
محال؛ لأن الخط بنقسم فی جهة واحدة فقطء وھو الطول؛ ولیس لە عرض اأصلا 
حؾ ینقسم فیہ۔ ما مر: تقریرہ عھنا: إِن لم یکن السطح ا حوھري الذي هو عبارۃ 
ھھنا عن ا غیول مانعا عن تلاقی الطرفین لزم التداحلء وھو حالء وإن کان مانعا 
عن تلاقی الطرفین کان ما بہ یلاقی أحد الطرفین غیر ما یلاقی بە الطرف الآخر 
فیلزم انقسام السطح ق العمقء وھو باطل۔ 

فاڈا اقترنت: حاصلہ: إٰذا لحقت الصورة ا حسمیة للھیولی فصارت حینعذ ذات 
وضع فإما أن لا تکون فی حیز اصلا أو تکون ٹی جمیع الاأحیاز أُو فی بعض دون 
بعضء الأول محال؛ ضرورةۃ حصول کل متحیز فی حیز ماء والثانی أیضا محال؛ 
لامتتاع حصول جسم واحد معین فی حیزین قي زمان واحد فضلا عن جمیع 
الأحیازء والٹالٹ أیضا حال؛ لأن نسبة اشیول إِل جمیع الأحیاز سواء وا لحسمیة 
إُنھا تقتضي حیزا ماء لا حیزا خصوصاء فلھا أیضا النسبة إلی جمیع الأحیاز علی 
السویقء فحصوفا فی حیز معین مع استواء النسبة ترحیح بلا مرحح وھو حال. سم 


الف الأول فیا یعم الأجسام ۳۲٣٢‏ فصل ف أن افیولی ... 
الصورۃ ا حسمیق فاما أن لا تحصل فی حیز أصلاء أو تحصل فی جمیع 
الأحیاز أو تحصل فی بعض الأحیاز دون بعض والأول والٹانی حالان 
بالبداهة والثالث أیضا محال؛ لأن حصوفا فی کل واحد من الأحیاز 


< فإن قیل: لا نسلم الترحیح بلا مرحح؛ لمواز أن یلحقھا صورۃة نوعیة أو حالة من 
أحوال یتعین بھا حیزء فلا یکون الترحیح بلا مرحح؛ بل بمرحح؛ وھو الصورة 
النوعیة أو حالة من الأحوال؛ قلنا: الصورۃ النوعیة إنما تقتضی مکانا کلیا لا معینا 
کالصورۃ افوائیة تقتضي مکانا کلیا لعنصر افواء لا مکانا معیناء فحصوفا پی بعض 
أجزاء الکان الكلي دون بعض ترجیح بلا مرحح؛ وأما ا حالة فلیس نا دخل ںی 
اقتضاء الحیز؛ لأن اقتضاء الحیز منسوب إلی الصورۃ. 

بقی ہھنا شی وھو ان تکون اغیول لعنصر کلي فلا حاحة حینتذ إل مخصص؛ 
لأنھا تکون حینتذ ٹی مکان کلی دون جزء واحد من اأجزاء ذلك الکان الکلي؛ 
وھو نظر عویص: اللھم إلا أُن یقال: الأجسام منحصرة ق العنصریات والفلکیات 
وھیولی العنصریات مغایرۃ للفلکیات کما تقرر عندھمء فھیوی العناصر إن کانت 
بمحردة عن الصورق ٹم تلحقھا الصورۃ لکان تحت فلك القمر خلاء وا حلاء محالء 
ولا یمکن أن یکون الفلکیات عالئة لتلك الأحیاز قبل حدوث صورة العناصر؛ 
لامتناع انتقال الأفلاك عن احیازھا علی رأي ا حکماءء وأما امتناع تحرد ھیول 
الفلکیات عن الصورة فلاٹھا لو کانت خالیة عن الصورۃء لم تلحقھا الصور لزم 
کوها قابلة للکون والفساد وہما لا بجوزان علی الأفلاك عندھم وھذا کله علی 
اُصول الفلاسفق وآأما عندنا فلا عیول ولا صورقء بل جسم عتالف من اجزا 
وکلە قابل للخرق والالتیام. 

والأڈول: أي عدم حصول ھیوی ذات وضع فی حیز مٌا حال؛ ضرورة ان کل ذات 
وضع تکون فی حیز مٌاء والٹان: أيی حصوٰا فی جمیع الأحیاز محال؛ ضرورة ان 
حصول جسم واحد فی حیزین ٹی زمان واحد لا یتصور فضلا عن جمیع الاٗحیاز, 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ۲٢‏ فصل نی أن اغیوی ..۔ 
مکن فلو حصلت فی بعض الأحیاز دون البعض یلزم التر جیح بلا 
مرجح؛ وھو حالء ولا یلزم علی ھذا ان الماء إذا انقلب ھواء أو على 
العکس صار أولی بموضع؛ لأن الوضع السابق یقتفی الوضع اللاحق؛ 
فلا یکون ترجیحا بلا مرجح۔ 


مکن: أي تعدم اعتصاصھا بیز معین؛ لأن نسبتھا إل جمیع الأحیاز سواء لا تقتضي 
ا حیز نظرا إلی ذاتھاء وأما الصورة الحسمیة وإن کانت تقتضی ا یز لکن مطلقا 
لا معیناء فلاح إذا أن اھیولی القترنة بالصورة ا حسمیة حصوخا علی التبادل يٍ کل 
واحد من الأحیاز مکنء فلو حصلت ى بعض الأحیاز دون بعض یلزم الترحیح 
بلا مرحح قطعاء وہو حال؛ ضرورة أن ترحیح احد النساویین علی الآخر إما 
یکون بمرحح؛ وھھنا قد تساوت نسبتھا إل الأحیاز وحصلت ىق بعض الأحیاز 
فصار الثرحیح بلا مرحح. 

ولا یلزم: دفع نقض یرد ھھناء وتقریرہ: نا لا نسلم أن الترحیح بلا مرحح حال؛ 
لأن الاء إذ انقلب ھواء و بالعکس حصل ذلك النقلب ببعض آحیاز التقلب إليه مع 
تساوي نسبته إل جمیع آحیاز النقلب إلیہ فاجاب عنه بن النقلب وضعا سابقا 
یقتضي الوضع اللاحقء یعی ان اماء الذي انقلب ھواء فله اختصاص ببعض أُحیاز 
المواء بن یکون قرییا منه إن کان ا ماء فی حیزہ او حاصلا فيه إن کان موجودا قِي 
حیز افواء بالقسر و ما کان الاختصاص ببعض الأحیاز حاصلاء وم تکن نسبته إللٰ 
جمیع الأحیاز علی السویق مم یکن الترجیح بلا مرحح مثلا ماء البحر إذا انقلب 
ھواء یسکن فی حیز افواء الذي بحاذیه فوقہ ولا ینتقل إل حیز اهواء الذي بحاذي 
البر؛ لأن الأول قریب من والثانی بعید منہ فصار القرب مرجححاء وکذا الحصول 
فیه مرحح وبا لملة: هھنا وضع سابق مرجح بخلاف افیول ا حردة؛ إذ لیست ذات 
الوضع حی یتصور فھا وضع سابق۔ 


الفن الأول فیم یعم الأجسام ۲٢۲‏ فصل نی الصورۃ النوعیة 


فصل نی الصورۃ النوعیة 
اعلم أن لکل واحد من الأجسام الطبعیة صورۃ آخری غیر الصورةۃ 
ا حسمیة؛ لأن اختصاص بعض الأجسام ببعض الأحیاز دون البعض 
لیس لأمر خارج ولا للھیول: فحینئذ إما أن یکون للجسمیة العامة 
أو لصورۃ أخری؛ لا سبیل إلی الأول وإلا لاشترکت الأجسام کلھا نی 
ذلكء فتعین الٹانء وو ائطلوب. 
ھدایة: واعلم أن اھیولی لیست ۸۶۶۶7 2 0 


الصورۃ النوعیة: ھی صورۃ مختصة بالنوع - لا توحد قيی نوع آحر؛ وھا یمتاز نوع 
ا حسم من نوع آخر- داخحلة ٹی ماھیة محصلة لە مبدا للفصل وجیع الآثار الختصۃ 
بالتوع مستندة إِلیھاء وزیدة ما ذکرہ الصنف ق إثباتھا: أہ لا شك أن لکل نوع 
من الأحسام آثارا مختصة کاقتضاء ا لحیز العین مثلاء فإما ان تکون تلك الآثار 
الختصة بالصورة ا حسمی أو بصورةۃ أخری غیر ا لحسمیق لا جائز ان تکون 
الحسمی وإلا لزم اشتراك الأحسام کلھا فی تلك الآثار اللختصة؛ لھا مشت رکة بین 
الأحسام کلھاء فتکون آثارھا أیضا مشترکةہ وقد کان الکلام فی الآثار اللختصة 
ھذا خلف: فتعین أن تکون تلك الآثار للختصة بصورۃ أآخری مختصة بذلك النوعء 
وإلا یلرم الاشتراكء وھي المرادة بالصورة النوعی وانھا لم یلتفت إلی احتمال کون 
تلك الآثار میوی؛ لأنھا قابلة حضق فلا تکون فاعلق وأیضا أٹھا مشتركکة فلا تکون 
عبداً للاآثار الختصة وھذا البیان الأحیر خصوص بالعناصر؛ لاشتراك ھیولاھاء وأما 
ٹی الأفلاك فلا بجري فیھا؛ لعدم اشتراك ھیولاہاء فالأول الاکتفاء بالأول۔ 

لن اختصاص: ومعین الاختصاص أن یقتضی السکون فيه إذا کان فی والحرکة 
إليه إذا کان خارجا عنه إن م یمنع عنھا مائع, 

ھدایة: لما بت التلازم بین اھیولی والصورء ولا بد للتلازم من علاقة علیة بأن تکون - 


الفن الأول فیما یعم الأجسام ۳ فصل فی الصورة النوعیة 
علة للصورة؛ لأنہا لا تکون موجودة بالفعل قبل وجود الصورة ما 
مرہ والعلة الفاعلیة للشيء جب أن تکون موجودۃ قبلهہ والصورۃ 


٭ إحداما علة للأحری؛ أو کلتاہما معلولیي ثالٹء و لم یعلم من قبل أن التلازم بیٹھما 
علی أي وجہ ہو؛ تیر ذھن التعلم واشتبہ الأمر عليهء ولازالة ذلك الوھم 
والاشتباہ أورد عدایق وماھا "ھدایة؛ لأن الاشتباہ نوع من الضلالة والتفصي 
عنە دلالة علی املطلوب, 

علة: وائمراد بالعلة: الفاعلیة کما یدل عليه قولە: 'والعلة الفاعلیة للشيء بجب" 2 
قیل عليه: إِن ما مر إنھا یدل علی امتناع تقدم افیولی علی الصورۃ بالزمانء وذا لا 
یدل علی عدم کونھا علة للصورة؛ لأن تقدم العلة علی المعلول لیس بالزمان بل 
بحسب الذات؛ ومکن أن یجاب عنہ: ان افیولی علة قابلیةق والقابلة لا تکون فاعلق 
وفیە نظر: لحواز ان یکون الشیء قابلا وفاعلا من جھتین کما قال الصنف ثٍ علم 
البارئ: "إنه ارتسامي والبارئ قابل له وفاعل". 

والعلة الفاعلیة: ھذا استدلال من الشکل الثاقِء تحریرہ: افیول لیست موجودۃ قبل 
الصورة والعلة الفاعلیة للشيء تکون موحودة قبلهہ فاہیولی لیست علة فاعلیة 
للصورق وفیە: أنە لا یلزم من نفي العلة الفاعلیة نفي العلة مطلقا؛ لحواز أن تنکون 
علة قابلیة و غیرھاء فالأول حذف قید الفاعلیة والاکتفاء علی العلة بان یقال: 
''والعلة للشيء مجب ان تکون موجودة قبلہ'' فینتج ان اغیولی لیست علة. فإن قیل: 
امراد نفي العلة الفاعلیة لا نفي العلیة مطلقا؛ فإن اغیولی علة قابلیة للصورۃ فکیف 
یتصور نفي کونھا علة قابلیة؟ قلت: إن علیة اشیول للاشیاء انا تتصور بعد 
وجودھاء وسیحيء ان افیول تحتاج إِل الصورۃ فی وجودھاء فان یتصور کونما علة 
قابلیة للصورۃ؟ نعم علیتھا للصورة الشخصیة مسلمةء ولکن الکلام هھنا فی الصورة 
مع قطع النظر عن التشخص؛ لأن الصورۃ الشخصیة لیست متلازمة للھیوی إلا ان یکون 
المراد بالصورة فردا منتشرا منھاء فیمکن التلازم بینه وبین ا میولی۔ 


الفن الأول فیپا یعم الأجسام ۲٤‏ فصل فی الصورة النوعیة 
أیضا لیست علة للھیول؛ لأن الصورة إنم| بجب وجودھا مع الشکل أو 


لیست علة !خ: حاصله ان الصورۃ الشخصیة اما توحد بالشکل إِن کان الشکل علق 
ادشحصھاء أو مع الشکل ان کان مساوقا لتشخصھاء والشکل لا یوجد قبل افمیول؛ 
لأنھا علة قابلیة لہ فلو کانت الصورة علة لوجود اطیولی لکانت متقدمة علیھاء 
فیلزم تقدم الشکل علیھا؛ لأن الشکل علة لتشخص الصورة أو مساوق لە فیلرم من 
تقدم الصورة تقدم علة لتشخمھا أو ما یساوقه وقد کان الشکل لا یوحد قبل 
افیرلء ھذا خلفء وائراد بالعلة: الفاعلیة؛ لأن نفي القابلیة ظاھرة مستغتیة عن 
البیان؛ لن العلة القابلیة حل للمقبول؛ فلو کانت علة قابلیة للھیولی لزم کون 
الصورة لا للھیول وقد بان بطلانہ بل قد ثبت بالبرمان حلیة افیول للصورة۔ 
ولا تکون أیضا علة صوریق لأھا تکون جزنا للشيیء ولیست الصورة جزعا 
للھیول بل خارحة عتھا ولاحقة فاء کما تقرر۔ 

وقد یقال: إِن الشکل متأعر عن الصورة عراتب؛ لأنه متاخر عن الأطراف وھي 
متأحرۃ عن القدار وھو عن الصورة فکیف یتصور تقدمه علیھا أو أُن یکون معھا؟ 
واأحیب عنہ: أن الراد ان الصورۃ الشخصیة عتاحة ٹی تشخصھا إل الشکل ولا باس 
ان تاج الشيء فی تشخصہ إلی ما تاج إلی ماھیته والکلام الذي ذکرہ العترض 
نا یفید تاخر الشکل عن ماعیة الصورۃ ولا کلام فیە؛ وانما الکلام ٹی الصورة 
الشخحصیةء وقد یقال: احتیاج الصورۃ فی تشخعھا إلی الشکل باطل؛ لأنه إِن کان 
اللراد الشکل ال زتي فھو لیس بصحیح کما تری ٹ الشمعة التبدلة الأشکال مع 
بقاٹھا بشخصھاء وف امواء المنکائف والتخلحلء وإن کان امراد الكليء فلا یتصور 
اُن یفید تشخیص الصورة؛ لأن الکلی أمر مبھم فکیف یتعین بە غیرہ؟ 

وأحیب عنہ: ان امراد شکل لہ وامراد بالاحتیاج اُن الصورۃ لا تحخلو عن فرد ماء 
وھو من أمارات التشخص لا أنه حزی ویجوز ان یکون الفرد النتشر من الشکل 
آمارة لہ ولیست واحدة منھما غنیة عن الأخحری أما افیولی فلھا احتیاج إلیھا يٴ 
تحصلھا ووجودھا لأنھا أمر مبھم لا تتقوم بالفعل ما م بنضم إلیھا معیٰ حصل: > 


الن الأول فیم) یعم الأجسام ٠‏ فصل نی اللکان 
بالشکل والشکل لا یوجد قبل المیولء فلو کانت الصورۃ علة لوجود 
ا یو ی لکانت متقدمة على اطیویء ھذا خلف؛: فإذن وجود کل منھم| 
عن سبب منفصلء ولیست افیول غنیة عن الصورة من کل الوجوہ؛ 
ما بینا ُنہا لا تقوم بالفعل بدون الصورةء ولیست الصورۃ أیضا غنیة 
عن الھیولی من کل الوجوہ؛ ما بینا أنھا لا توجد بدون الشکل ا مفتفر إلیٰ 
امیولء فافمیوی تفتقر إی الصورۃ نی بقائھاء والصورة مفتقرة إلی ا ھیولی 
فصل نی الکان 

وھو إما الخلاء أو السطح الباطن من الجسم ا حاوي الماس للسطح 
الظاھر من ا لجسم الحوي؛ والأول باطل فتعین الثانیيء وإنیا قلنا: الأول 
باطل؛ لأنه لو کان خلاء فإما أن یکون لا شیٹا حضا أو بعدا موجودا ... 
وھو الصورة فمثلھا مثل السقف محتاج فی وجودہ وبقائہ إل طبیعة الدعامات 
پستحفظ بتعاقب أفرادھا عليهء والصورۃ ھا احتیاج إی ا یولی ٹی تشکلھاء وحاصل 
الکلام: أن افیولی محتاحة ٹي وحودھا وبقائھاء والصورة في تشخصھاء ولا کان جھة 
الاحتیاج ختلفتین ما لزم الدور. 

للکان: الکلام عھنا فی الکان الذي یکون ا سم فيە ولا یکون معه غیر أي 
یکون مختصا بە بحیث لا یسع غیرہ وأنت تعلم ان ا حلاء لا یسع الحسم فھو إما 
سطح ا حسم الحاوي الباطن؛ لأن سطحہ الظاہر وخحتہ لا دخل لہ فی الاحاطۂء 
وھو مذھب الشائین: وإما بعد متد فی الأقطار الثلاثد وھو إما موجود کما ہو 
مسلك الٴشراقیین, أو موھوم کما هو مذھب التکلمین: ففي الکان ثلالة مذاھعبء 
اعتار الصنف مسلك امشائینء وأبطل مسلکي الاشراقیین والتکلمین۔ 


الفن الأول فی یعم الأجسام ۲٢‏ فصل فی ا حیز 
مجردا عن ا مادۃ لا سبیل إلی الأول؛ لأنه یکون خلاء أقل من خلای 
فان الخلاء بین الجدارین أقل من ا خلاء بین المدینتین: وما یقبل الزیادۃ 
والنقصان استحال أن یکون لا شیٹا حضاء ولا سبیل إلی الٹانی؛ لأئہ لو 
وجد البعد مجردا عن اطٰیوى لکان لذاته غنیا عن الملحل؛ فاستحال 
اقترانه به ھذا خلف. 
فصل فی ا حیز 

کل جسم فله حیز طبعي؛ لأنا لو فرضنا ۰س 0 
جردا: ما قال الاشراقیون بتحرد البعد الکاي عن الادة؛ إذ لو کان مادیا لکان 
جسماء وللزم من حصول ا لسم المتمکن فیه تداحل ا حسمین وھو حال بالبداہة, 
لأنہ یکون خلاء: حاصله: ان اللکان علی تقدیر کونە عبارة عن ال خلاء لا بھکن 
ان یکون لا شیٹا محضا کما ہو مزعوم النکلمین؛ لأن ا خلاء بعضه یکون أقل من 
بعض کال حلاء بین ا دارین اقل من ا حلاء بین المدینتین؛ ولا کان ا حلاء موصوفا 
بالزیادۃ والنقصان لا یمکن ان یکون لا شیئا حضا؛ لأن الاتصاف بالزیادة والنقصان 
من أحکام للوحودات وما لیس یموجود لا یتصور فیه الزیادة والنقصان۔ 

ھهذا خلف: ھذا موقوف علی ئماثل البعد المادي وا جرد ثی ا ھی حؾ یلزم من افتقار 
البعد المادي إلی امادة افتقار البعد ا رد إلی ا مادة؛ لامتناع تخلف مقتضی اڈاعیة الواحدة 
افرادھاء ولعل الخصم لا یسلم التمائلء ویقول بالتباین النوعي بینھماء فلا یلزم ا خلف۔ 
ا حیز: ا حیز: ما یمتاز یہ ا حسم فی الاشارۃ الحسیء وھو الوضعء وھو الطبعیي 
لکل حسم لا الکانہ أعييي السطح الباطن من ال حاوي؛ فان الأرض مثلا بنھا تطلب 
الرکز لا سطح الاء حیث کان؛ وانما سطح ا اء مطلوب بالعرض حیث کان 
حیزاھما متحاورین؛ وا حیز عندھم اعم من اللکان؛ إذ لبعض الأحسام حیز ولا مکان 
کفلك الأفلاكء وأما عند القائلین بالبعد ا جرد فالمکان وا حیز واحدء وأما عند - 


الفن الأاول فیما یعم الأجسام ۷ فصل فی ا حیز 
عدم القواسر لکان فی حیز وذلك ا لحیز إما أن یستحقہ ا جسم لذاتہ أو 
لقاسر؛ لا سبیل إلی الثانی؛ لأنا فرضنا عدم القواسرہ فتعین الأول؛ فإذن 
إنما یستحقه لطبیعتہء وهو اللطلوبء ولا بجوز أن یکون حسم ما حیزان 
طبعیان؛ لأنه لو کان لە حیزان طبعیان فإذا حصل نی أحدہماء فإما أن 
یطلب الثانی أو لاء فان طلب الثانی: یلزم أن لا یکون ا یز الأاول .-- 


< القائلین بالبعد الوھوم فیفھم من کلام التفتازان فی "شرح عقائد النسفی" أن 
الحیز اعم من اللکان حیث قال: ا دمکن أحص من التحیز؛ لأن ا حیز ہو الفراغ 
التوہم الذي یشغله شيء ممتد أو غیر متد. 

القواسر: وھی الأمور الخارحة عن ا لسم للوثرۃ فیہ ٹأثیرا غریبا کرمی ا حجر إلی 
فوق. لذاتہ: أي الطبیعة وھی الصورۃ النوعیة اليي تقتضی حیزا معینا کما سلف 
تقریرہ فی بحث إلبات الصورة اللوعیق ولا دخل فیول ا حسم ق اقتضاء ایز أما اولا 
فلاھا قابلة حضةء وأما ثانیا فلاھا ٹی ا حیز تابعة للصورۃ الحسمیة: وأیضا لا دحل ثپي 
اختصاص ال حیز للصورة ا حسمیة؛ لِأن نسبتھا إلی جمیع الأحیاز علی السویة. 

حیزان طبعیان: نما اکتفی علی ا حیزین؛ لأنە ما بطل کون ا لحیزین حسم بطل ما زاد 
بالطریق الأولی وا حاصل: أنہ إذا کان حسم واحدہ حیزانء فلا نیخلو إما أُن بحصل 
فیھما معا أو لاء وعلی الثاني: إما أن حصل ىي احدھا أو یکون خارجا عنھماء 
والأول محال بالبداہقۂ لامتناع حصول جسم واحد فی حیزین معاء والتانِ بین 
إبطاله بقوله: 'فإذا حصل فی احدہما' إح. والثالثٹ: وعو ما یکون خارجا عنھما 
بیّن بطلانة بأنه إٰذا کان خارجا عنھما فإما یطلب کلیھما معاء فھڈا محال؛ لامتناع۔ 
توجحه الشيء إل جھتینء أو لا یطلب شیا منھماء فلا یکون واحد منھما طبعیاء 
وقد فرضناہ طبعیاء أو یطلب احدہما دون الآخرء فیلزم أن لا یکون الآحر طبعیاء 
وقد فرضناہ طبعیاء وإنما لم یتعرض للاول؛ لظھور استحالتہ ولا لثالث؛ لرجوعہ 
بالآحرۃ إی الٹانی الذي ذکرہ الصنف ش 


الفن الأاول فیما یعم الأجسام ۸ فصل نی الشکل 
الذي حصل فیه طبعیاء وقد فرضناہ طبعیاء مذا خلف؛ وإن لم یکن طالبا 
للثانی یلزم ان لا یکون ا یز الثاني طبعیاء وقد فرضناہ طبعیاء ھذا خلف. 


فصل نی الشکل 
کل جسم فلهہ شکل طبعي؛ لآأن کل جسم متناہء وکل متناہ فھو 
متشکلء وکل متشکل فله شکل طبعيء فکل جسم فلہ شکل طبعيء 
آما أن کل جسم متناہ فلم| مرہ وأما أن کل متناہ فھو متشکل؛ فلآنہ بحیط 
بە حد واحد أو حدود فیکون متشکلاء وإنما قلنا: أن کل متشکل فله 
شکل طبعي؛ لأنا لو فرضنا ارتفاع القواسر لکان عى شکل معینء 
وذلك الشکل إما أن یکون لطبعه أو لقاسرء لا سبیل إلی الٹانی؛ لنا 
فرضنا عدم القواسر فإذن هو عین طبعه وھو اللطلوب. 
ا حیز الٹا: لأنہ لیس فیه ولا یطليه وا یز الطبعی هو الذي یطلبه إذا کان محارجا 
عنہ وبا حملة: إذا کان حسم ما حیزان لزم أحد الخلفینء إما أن لا یکون الأول 
طبعیا وإما أن لا یکوت الثانی طبعیاء والتالی باطل فالقدم مثله۔ 
الشکل: ہي الفیة ا حاصلة عن اإحاطة الحد الواحد أو ال حدود .مقدار ا حسم فان 
کان ذلك ال حسم بسیطا فشکلہ الطبعی هو الکرۃ؛ لن القوة الواحدة تی آمادة 
الواحدة ا لتشابمة لا تفعل إلا فعلا متشائھاء وما سوی الکرۃ ففيه اختلاف الأفعالء 
فلو کان شکل ا حسم البسیط غیر کري للزم اختلاف الأفعالء والتالی باطل؛ لأن 
اختلاف :الأفعال إما بالفاعل أُو بالقابلء وھھنا کلاہما مفقودانء وإن کان ذلك 
ا حسم مرکیا فشکلە الطیعی ما یقتضی نوعه بحسب الزاج والترکیب؛ کما تری فی 
ا حیوانات والبانات:اأشکالا مختلفة بحسب نوع نوع۔ 


الف الأول فےا یعم الأجسام ۲۹ فصل فی ال حرکة والسکون 


فصل نی ال حرکة والسکون 
أما ا حرکة فھي ا خروج من القوۃ إلی الفعل علی سبیل التدریج وأما 
السکون فھو عدم ا حرکة عم من شأنە أن یتحركء وکل جسم متحرك 
فله حرك غیر ا حسمیة؛ إذ لو تحرك ا جسم با هو جسم لکان کل جسم 
متحرکاء والتالی کاذب؛ فالمقدم مثله. 


فصل فی ا حرکة: اللوجحود بالفعل إما أن یکون بالفعل من کل وحہ لیس لە کمال 
منتظر بل کل کمال لە حاصل بالفعل کالباری والعقول عند ا حکماء أو یکون 
بالفعل من بعض الوحوہہ وبالقوۃ من بعض آخر کالأحسامء وما بالقوۃ مکن ان بخرج 
بالفعلء وإلا لم یکن بالقوۃ بل یصیر متعاء وقد فرض بالقوق فإذا حرج من القوة 
پل الفعلء فھو إما دفعة او تدریجاء فخروج ما بالقوة بالتدریج یسمی حرکة؛ ٹم 
ا حرکة تطلق علی معنیین, اأحدہھما: کون ا حسم بین ا بدا واللٹھی بحیث لا یکون 
فی حد من حدود المسافة بعد الوصول ولا قبل یعیٰ حالة للحسم تقتضی مرورہ 
علی السافةق ولا یستقر ما دام موصوفا بھا علی حد من حدودھاء وتسمی حرکة 
توسطیة وھذہ موجودۃ فی الخارج بلا ریبء والقاین: الأمر امت المبتدی من مبداً 
السافق الستمر إِلی ا نتھی: المنطبق علی المسافة النقسم بانقسامھاء یع امتدادا غیر 
قار متدرج الأحزاء حصل عرور ا حسم علی المسافة تدرحاء ویسمی حرکة قطعیة؛ 
لحصوٰا بقطع السافقہ وہل ہي موجودة فی ا خارج أُم لا؟ فقیل: لیست موجودة 
فی النارج بل فی ال حیالء وقیل: موحودة فی الخارج؛ لأھا حل الزمانء والزمان قائم 
بھاء والزمان موجود فی الخارج فمحله لا بد ان یکون موحودا فی ا حارج 
والموحود بالفعل من کل وجہ لا یتصور لە ا حركة؛ لٰنھا لتحصیل کمال لم یکن 
ولا کان کل کمال حاصلا لە بالفعل لم یتصور لە ا حرکةء وکذلك السکون؛ لأنہ 
عدم ا حرکة عما من شأنه أن یتحرك۔ 


الفن الأاول فیا یعم الأجسام ۳٢‏ فصل فی ا حرکة والسکون 
ٹم الحرکة علی أُربعة أقسام: حرکة نی الکم کالنمو والذبولء وحرکة فی 
الکیف کتسخن ا ماء وتبردہ مع بقاء صورتہ النوعیةء وتسمی ھذہ 
ا حرکة استحالق وحرکة فی الأین؛ وھي انتقال ا جسم من مکان إلی 
مکان علىی سبیل التدریجء وتسمی نقلة وحرکة فی الوضعء ومي 


الکم: ما یقبل القسمة لذانہ. کالنمو: ازدیاد مقدار ا حسم مما ینقسم إليه علی ما 
یفتضی نوعہ. الکیف: ہو عرض لا یقبل قسمة لذاته ولا نسبة کا حرارۃ والبرودة. 
مع بقاء: نما قال: مع بقاء صورته النوعیة؛ لأنه لو زال صورته النوعیة لکان فسادا 
للماء فلا تکون حرکة؛ لأٹھا لا بد لھا من بقاء موضوع؛ لکوٹھا عرضا مفتقرا إل 
موضوع. اعلم أن مقولات العرض تسعء وا حرکة إِنما تقع بالذات ٹی أُربعق منھا: 
کم وکیف وآین ووضع فلذا حصھا بالذکر؛ ووجہ عدم وقوع ا حرکة ق غیر 
الأربعة مذکور فی الطولات لا یسعه القام: ومعیٰ المقولات حمولات؛ ما أنھا تحمل 
علی ما تحتھا۔ الأین: وھي افیتة ا حاصلة للجسم باعتبار حصوله ف الکان ونسمی 
ھذہ ا ح رکة نقلة - بالضم۔ لانتقال ا لسم من مکان ا ی مکان آخر۔ 

الوضع: ہو هیثة حاصلة للجسم یسبب نسبة بعض احزالە إلل بعضء ویسبب 
نسبتھا إی الأمور ا خارجی وھو مع مقولة الوضع والراد بوقوع ا حرکة فی 
الوضع: ہو التغیر قی نسبة أجزاء الجسم إلی الأمور ال خارجحیة وا حرکة قی الوضع قد 
توجد مع حرکة فی الأین کالقاعد إِذا قام؛ فإنه قد تبدل نسبة أحزاء ا حسم بالنسبة 
پل الأمور ال خارحیة مع تبدل الکانء فان ما یحویہ حین قعودہ غیر ما بحویہ حین 
القیامء وقد توجد بدوها کا حرکة علی الاستدارق وھی ما ذکرہ الصنف بقوله: 
"وھی اُن تکون للحسم حرکة علی الاستدارة' وحاصلہ: ان بیقی ا حسم ٹي حیزہ 
ونبدل نسبة أُحزائہ إلی الأمور ا خارجیة کالکرة إذا تح رکت علی م رکڑھا؛ فإِن کل 
جزء منھا یفارق وضعہ ومکانہہ والکل یلازم وضععه ومکانہ فإن قیل: ما فارق کل 
جزء منہ مکانه ووضعه فارق کلە مکانە أیضا؟ فان کل ا حسم عبارةۃ عن اأحزائص - 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ۳۱ فصل فی ا حرکة والسکون 
أن تکون للجسم حرکة على الاستدارة: فان أجزائہ یباین أجزاء مکانه 
ویلازم کلہ مکانہ فقد اختلف نسبة أجزاء إلی أجزائہ مکانہ عل 
التدریج. ونقول أیضا: ا حرکة الذاتیة إما طبعیة أو قسریة أو إرادیق؛ 
لآن القوة الحرکة إما أن تکون ۰٠2۰-پپ‪‏ ٰو9ؤآ‪آ]آژ19191ہب. 


- قلنا: قد یغایر حکم ا حموع حکم کل واحد کالرغیف الواحد یشبع کل 
واحد من الناس ولا یشیع جمیع الناس. 

ا حرکة: ا حرکة علی نوعینء أحدھما: أن یکون قیام وصف ا ح رکة بالمتحرك حقیفة 
وبالذات کالفلك الیتی تحري ںی البحرء والغاي: أن لا یکون التحرلك موصوفا 
بالحرکة حقیقة وبالذاتء بل یکون قیام ا حرکة بجسم آخر بالذات ولە اتصال بھ 
وبحاورۃ؛ وبذلك الاتصال یستند حرکتہ إلیه ثانیا وبالعرض کجالس الفلك؛ فإنہ 
ساکن حقیقة وبالذات؛ ولە اتصال بالفلكء وبه پستند ح رکة الفلك إليه۔ 

القوة: القوۃ فی عرفھم تطلق علی ما ہو مبدا التغیر لی آخر أي ما یکون موٹرا ٹی 
الغیں وا حرکة لا بد ٹھا من فاعل موثر فیھاء وھو إما أن یؤثر فی حرکة ا حسم 
بشرکة آمر خارج بأن یکون ذلك الخارج معدا لہ یعیٰ أُن فاعل ا حرکة یکون 
صورته النوعیة لکن لا بالذاتء بل بقسر أمر خارج عن ا سم التحرك کا حجر 
امرمي إلی فوق؛ فإن فاعل حرکتہ ہو طبیعة لکن لا مطلقاء بل من حیث إُٹھا 
مقسورة للرامیي؛ ولیس الرامی فاعل حرکتہ وإلا لزم من انعدامہ انعدام ا حرکة؛ 
ضرورۃ أن عدم العلة یستلرم عدم العلولء ورعا یھلك الرامي بعد الرمي ویقی 
حرکة ا حجر علی حاغاء ویدل عليه ان اماء للسخن بالنار ییقی حرارتہ بعد إطفاء 
النار مدق ولو کانت النار فاعلة لحرارة اماء لزالت حرارة اڈاء بعد إطفاٹھاء وتسمی 
ہذہ ا حرکة قسریق أو یوٹر بلا شرکة أمر خارجء وھو علی نوعین, أحدھا: ان یؤثر 
یإرادقء وھی ا حرکة الڑرادیة کحرکة زید بالاختیار والثانی: أُن یوثر لطبعہ وھی 
الطبعیة کھبوط ا حجر إلی اأسفل۔ 


الفن الأول فیا یعم الأجسام بش فصل فی الزمان 
مستفادة من خارج أو لا تکونہ فإن لم تکن مستفادة من خارج فإما ان 
یکون لھا شعور أو لا یکون؛ فإن کان ھا شعور فھي ا حرکة الإرادیق 
وإن ‏ م یکن ھا شعور فھي الحرکة الطبعیة وإن کانت مستفادة من 
خارج فھي ا حرکة الضصریة. 
فصل ٹی الزمان 

إذا فرضنا حرکة واقعة فی مسافة علیى مقدار من السرعةء وابتدأت معھا 
حرکة آخری أبطأ منھاء واتفقتا نی الأخذ والترك وجدت البطیتة 
قاطعة لمسافة أقل من مسافة السریعة والسریعة قاطعة لمسافة اکثر 
منھاء وإذا کان كکذلك کان بین أخذ السریعة  -‏ 2ى 


مستفادة: فی إشارة إلی ان القاسر لیس فاعلا للحرکة فٹی ا حرکة القسریت کما 
یتوھم فی بادي الرأي پٹی ا لححر ا رمي إپی فوق ان الرامیي عو الفاعل للحرکة 
القسریق بل هو معد لطبعه؛ والفاعل طبیعة بمشا رکة القاسر۔ 

فصل: القصود فی ھذا الفصل إلبات أمور ثلائق الأول: وحود الزمانء والثان: بیان 
حقیقتہ وماہیتہ والثالٹ: بیان أزلیتہ وأبدیتہ وآلیت وجودہ اولا بان یفرض 
حرکتان محتلفتان فی السرعة والبطء ومتفقتان فی الأخذ والترك فکانت السریعة 
قاطعة مسافة اکٹر والبطیئة لأقلء فبین أعذ تینك ا حرکتین وترکھما أمر واسع 
لقطع السافتین بتقدر بە اح رکتانء وذلك الأمر الواسع سواء فیھماء ولیس ذلك 
الأمر نفس المسافقۂ؛ لاختلافھماء ولا عین التحرکین لاختلافھما أیضاء ولا نفس 
ال حرکتین لاختلافھماء ومن العلوم ان ما بە الاشتراك غیر ما بە الاختلافء فتعین ان 
ما سوی ا حرکات وا متحرکات والسافات أمر آحر یسع لتلك الأمور وھو الزمان۔ 


الفن الأول فیا یعم الأجسام ۳ فصل نی الزمان 
وترکھا ممکان یسع قطع مسافة معینة بسرعة معینة وأقل منھا ببطء 
معینء فھذا الإمکان قابل للزیادة والنقصان وغیر ثابت؛ إذ لا یپوجد 
اأجزاؤہ معاء فھھنا إمکان متقدر غیر ثابت؛ وهو المعني من الزمانء 
وھو مقدار ا حرکة؛ لأنه کم؛ ولا بخلو إما أن یکون مقدارا ھیئة قارة أو 
ھیثة غیر قارۃء لا سبیل إلی الأول؛ لأن الزمان غبر قارہ وما لا یکون و 


إمکان: وھو عدم ضرورة الوجود والعدمء والراد بە المکن مجازاء وھو الذي لیس 
لە ضرورة العدم والوجودہ ولعله إنما عبر عن الأمر الواسع للحرکات بالامکان لرد 
قول بعضھم حیث جعله واجب الوجودہ وأیضا الامکان معناہ فی الفارسیة: عِائٔ 
اون وا کان الأمر الواسع للحرکات ظرفا للحرکات یسع قطع مسافة معینق 
واقل مٹھا ببطء معینء سی باسم الامکان۔ 

فھذا الامکان: اي الأمر الواسع للحرکات قابل للزیادة والنقصان إذا اختلفت غی 
الأحذ والترك مثلا إذا انقطعت اح رکة السریعة بعد طی السافة ا حدودةء والبطیئة 
بعد تی التحركء فلا ریب ان ذلك الأمر الواسع بإزاء ا حرکة البطیئة زائد ویإزاء 
السریعة ناقص: ولیس لذلك الواسع ثبات وقرار؛ إذ یوحد أحزاؤہ متعاقیق ولا جتمع 
السابق مع اللاحقء ولو وجد أحزاؤہ معا لارتفع القبلیة والبعدیة من الحوادث؛ إذ 
التقدم والتاخر فی الأشیاء الزمانیة بالنسبة إلی الزمانء وإذا لیس للزمان بعض متقدم 
وبعض متاخرہ فباأي شيء یحکم فی الاأشیاء الزمائیة ان بعضھا متقدم ویعضھا متاحر 
فبت ان هھنا أمرا واسعا للح رکات؛ فیتقدر با حرکات غیر قارء وھو المعيٰ من الزمان۔ 
مقدار: أي ما ثبت أن الزمان مقدار غیر قارء وامقدار عرض لا بد ل من حل- وقد 
دریت ان هذا القدار الغیر القار لیس مقدار ا حسم ولا مقدار السافقۂ لأغما قاران - 
کان مقدار الأمر غیر قارہ والأمر الغیر القار هي ا حرکةہ فلاح ان الزمان مقدار 
ا ح رکة, لأن الزمان: هذا استدلال من الشکل الأول, تمریرہ: الزمان غیر قارء وکل 
غیر قار لا یکون مقدارا فیئة قار فالرمان لا یکون مقدارا غیئة قارق أما الصغری ٭ 


الفن الأاول فیا یعم الأجسام ۳٣‏ فصل فی الزمان 
قارا لا یکون مقدارا لمیئة قارة فھو مقدار لمیئة غیر قارة وکل هیئة غیر 
قارۃ فھي ا حرکةہ فالزمان مقدار ا حرکة وھو اللطلوب؛ ونقول أیضا: 
إِن الزمان لا ہدایة لە ولا نہایة لە؛ لأنه لو کان لە بدایة لکان عدمه قبل 
وجودہ قبلیة لا توجد مع البعدیة وکل قبلیة لا توجد مع البعدیة فھيی 
زمانیةق فیکون قبل الزمان زمانء هذا خلفء ولو کان لە نہایة لکان 
عدمه بعد وجودہ بعدیة لا توجد مع القبلیة فتکون زمانیق فیکون بعد 
الزمان زمانء هذا خلف۔ 


< فظاعرۃ وأما الکبری؛ فلانه لو کان الأمر غیر القار مقدارا لشيء قار للزم وحود 
ذلك الشيء بدونہہ والتالی باطلء فالقدم مثلهہ أما بطلان التالی فلژن مقدار الشيء من 
لوازم الشيء کما تری أن مقدار الأحسام من لوازمھا لا بخلو حسم ما عن مقدارہ. 
مقدارا: لأن مقدار الشيء یکون لازما له کمقدار ا حسم لەہ ولو کان القدار الغیر 
القار قائما بشیء قار یلزم وجود ذلك الشيء بدونە۔ 

لا بدایة لە: قد یظن من أزلیة الزمان وأبدیتہ ان الزمان واحب الوجود وھذا الظن 
فاسد؛ لأن الواحب ما یمتنع عليہ جمیع أنحاء العدم بالنظر إل ذاته لا ما یمتنع عليه 
النحو الخاص من العدم؛ والزمان نما بمتنع عليه العدم السابق علی الوحود اللاحق 
ولا یلزم من امتناع العدم امقید بالقبلیة والبعدیة امتناع مطلق العدم حؾ یلزم کونە 
واحب الوحود؛ والزمان من اأضعف الوجودات حیث لا قرار لە فکیف یکون 
واحب الوجود الذي هو أُقوی الملوجودات بقاء وثباتا؟ 

لو کان إح: ہذا قیاس الخلف أي لو فرض عدم الزمان قبل وجودہ للزم وحودہ حین 
العدمء وبیان اللازمة: أنە لو کان للزمان بدایة لکان عدمه قبل وحود وھذہ القبلیة 
لا توحد مع البعدیة وإلا لزم احتماع النقیضینء وکل قبلیة كذلك فھي زمانیق 
فقبلیة العدم أیضا زمانیق فیلزم وجود الزمان حین ما فرض عدمه وھذا خلف؛ < 


الفن الثائی ٹی الفلکیات ۳٣‏ فصل فی إثبات کون الفلك 
الفن الثانی فی الفلکیات 
وفیه فصول. 
فصل فی إثبات کون الفلك مستدیرا 
بیانه أن ہلھنا جھتین لا تتبدلانء إحدا ما فوق والآخری تحت: وکل 


- وا لرم ھذا ا خلف لفرض بدایة الزمانء فتکون بدایة الزمان حالاء فثبت ما 
ادعیناہ من أُن الزمان لیس لە بدای وکذلك البیان ٹی اُن الزمان لیس له نحایق, 
مستدیرا: ا حسم الستدیر ہو ا حسم الذي یفرض ق وسطه نقط ویکون جمیع 
الخطوط الخارحة منھا متساویةء ویقال لتلك النقطة مرکز؛ ولسطح ذلك ا حسم 
حیط وللحسم کرةء ھکذا الفلك۔ 

جھتین: الحھة عبارۃ عن طرف الامتداد الموھوم الآحذ من المشیر ا تھی إلی المشار إلیہ 
وھي قد تضاف إلی الإشارق فیقال: جھة الاشارق ویراد بھا منتھی الاشارقء وقد 
تضاف إلی ا حرکة فیقال: جهة ا حرک ویراد بھا ما منہ ا حرکة أُو ما إلیه ا حرکكة وقد 
تضاف إپل الأحسام وسائر الأبعاد من الخط والسطح فیراد بھا نمایة ا حسم و البعد 
وا لحسم؛ إذ ہو ذو أبعاد ثلاث ولکل بعد طرفاتء فله جھات ست؛ فطرفا الامتداد 
الطولی یسمیھما الانسان باعتبار طول قامتہ حین ہو قائم: فوقا وتحتاء فالفوق ما بليی 
رأسە بالطبعء والتحت ما یلي قدمه بالطبع؛ وطرفا الامتداد العرضي یسمیھما الأنسان 
باعتبار عرض قامته بالیمین والشمالء وطرفا الامتداد العمقی یسمیھما الانسان باعتبار 
عرض قامته بالقدام والخلف وقد تطلق ال حھة علی ما یلي الٹھای فالذي يلي وجھه 
یسمی قداماء وما یلي ظھرہ یسمی خلفاء وما يلي یمینە یمیناء وما یلي مالہ شمالاء 
وھذہ ا جھات الأریع إضافیة تسمی بالنسبة إلی الانسانء ولذا إذا تحول من وجھه إلی 
ظھرہ صار ما کان من قبل خلفا قداماء وما کان قداما صار خلفاء وھکذا ٹی الیمین 
والیسار وأما جھتا الفوق والتحت فلا تتبدلان إذا تنکس الانسان بل یقال للقدم: < 


الفن الثانی نی الفلکیات شس فصل فی اثبات کون الفلك 
واحدة منھما موجودة ذات وضع غیر منقسمة نی امتداد مأخذ ا حركةق 
ومتی کان کذلك کان الفلك مستدیراء وإنما قلنا: إن ا حھة موجودة 
ذات وضع؛ لأنہا لو م تکن کذلك ما امکنت الإشارۃ إلیھا ولا أمکن 
اتجاہ اللتحرك إلیھاء وإنما قلنا: اٰنہا غیر منقسمة؛ لہا لو انقسمت 
ووصل المتحرك إلی أقرب ال جزثین من الجھة وتحرك؛ فإما أن یتحرك من 
القصد أو إل القصدہ فإن تحرك من المقصد لم یکن أبعد ال جزئین من 
ا جھة وإن تحرك إل المقصد م یکن قرب الجحزئین من ا حجھذ 


< إفھا صارت فوقاء وللراس: إنە صار تحتاء والفوق والتحت قد یستعملان بالاضافة 
إل بعض الأحسام دون بعض فیقال: زید فوق السریر وتحت السقف: تم إذا صعد 
السقف صار السقف تحتہ وصار ہو فوق السقف؛ وذا الاستعمال ما هو فوق 
بالقیاس إلی السم تحت بالقیاس إل جسم وبالعکسء وقد یستعملان عمعناا 
الحقیقیینء والفوق ممذا للع فوق لیس فوقہ فوقء والتحت بذا العیٰ تحت لیس 
تحته تحت؛ والقصود مھنا ا حقیقيء ولذا قال الصنف: لا تتبدلان. وا کان امتداد 
الع م عتناہیا؛ ما مر من امتناع وجود بعد غیر عتناہء کان لامتداد الع م طرفان: 
فالطرف الأعلی وھو سطح قلك الأفلاك یسمی فوقاء والأسفل وہو مرکز الأرض 
اتجاہ المتحركغ: لأن القرب والوصول إلی للعدوم لا بجوز؛ لأن العدوم لیس بشيءء 
والقرب والوصول یستدعیان الوجود۔ 

غیر منقسمة: أي ا ھة غیر منقسمة لا یقع فیھا ا حرکة؛ لأن ا حھة ما منہ حرکة أو 
ما إليه ا ح رک فلو کانت منقسمة فی ذلك ا انب فمیؾ وصل التحرك إِل أقرب 
المزئین من ا حھف فلا یخلو إما یرحع أو یذھبء فإن رجع فلا یکون ابعد ا لمزئین 
من الھة؛ لأن آبعد الرئین لیس بشيء منھماء وإن ذھب فلا یکون أقرب ا حزئین 
من ا جحھة؛ لأنه لیس ما منه ا جح رکة بل صار داخلا فی السافة عذہ. 


الفن الٹانی نی الفلکیات ۲۲۷ فصل فی إثبات کون الفلك 
وإذا ثبت ہذا فنقول: تحدد ال جھات لیس نی خلاء؛ لاستحالتہ ولا فی ملا 
متشابہه وإلا ما کانت ال جھتان ختلفتین بالطبعء فلا یکون إحداضا 
مطلوبة والآخری متروکة هذا خلف: فإذًا تحدد ا جھات نی أطراف 


ملڈ: وھو ا حسم الذي لا یوجد فیە أمور مختلفة الحقیقة کا خط والسطح والنقطق 
قالوا: وھو ا حسم الغیر التناھی؛ وإنما تعرضوا لە مع أنه باطل بالبرھان السلمي 
وغیرہ؛ تنبیھا علی ان تحدد ا لحھات لیس موقوفا علی امتناع بل لو وحد فرضا 
وتقدیرا لا یکون تحدد ا لحھات یەء بل بجسم منتھاہ کري۔ 

کانت: حاصلہ: ان تحدد ا جھات لا یمکن ان یکون فی ملا متشایہ؛ لأنہ لا یوجد 
فیه أمور ختلفة ا حقائقء وا مھات محتلفة با ماھیة والطبیعة کالفوق والتحت ال حقیقین 
یأبی کل واحد عنھما بالنظر إلی الطبیعة ان یصدق علی الآخرء فلو کان یتحدد 
ا حھات قي ملا متشابه ما کانت ا ھتان مختلفتین بالطبع؛ لانتفاء حدود متلفة 
بالطبع فی فیلزم منه ان لا یکون بعض ال ھات لبعض الأحسام مطلوباء ولبعض 
الآخر مھروبا عنه وقد ثبت من قبل أُن لکل حسم حیزا طبعیاء وأیضا إنا قد نری 
بعض الأحسام کالأرض والاء طالبا للتحت وھاربا عن الفوقء والبعض الآحر 
کافواء والنار طالبا للفوق ہاربا عن التحت: فلو کانت اطھات متشابمة لارتفعت 
ھذہ الأحکام الضروری وإذا کانت ا لحھات ذات وضع غیر منقسمة ثي امتداد 
ماعذ ا حرکة لا بد أن تکون أطرافا وفحایات للحسم؛ لامتناع وجود ا مزء الذي 
لا یتجزی والخط ا لحوھري والسطح الحوهھري؛ وذلك ا حسم ا حدد للجھات لا بد 
ان یکون کریا؛ لن غیر الکري لا یوحد فیه نقطة تکون نسبة جمیع الأبعاد إِلیھا 
سوای فلا یتحدد به جھة التحت؛ لٹا عبارۃ عن غایة البعد بالنسبة إلی فوق؛ وإفا 
قلنا: إنھا غایة البعد؛ لأنه لو کان بعدہ بعد منە لکات بالنسبة إليه فوقاء فلا تکون 
تحتا حقیقیاء وقد کان الکلام فیە. 

ھذا خلف: أي إذا ثبت أن ا ھتین ختلفتان بالطبعء ولا یوحد ٹي الا التشابہ أمور 
مختلفق یکون تحدد ا لحھات ٹی أطراف وفایات لا تکون من اللاً۔ 


الفن الغانی نی الفلکیات )۴۸ فصل نی إثبات کون الفلك 
ونہایات خارجة عن الملا التشابه ومتی کان کذلك کان تحددھا بجسم 
کري؛ لأن تحددھا إما أن یکون ہجسم واحد أو باکثرہ فإن کان بجسم 
واحد وجب أن یکون کریا؛ لأن ا جسم الذي لیس بکري لا یتحدد 
بە جھة السفل؛ لأن جھة السفل غایة البعدہ وإلا لتبدلت بالنسبة إلی ما 
ہو أبعد منە؛ ولا یتحدد بە غایة البعد فلا یتحدد بە جھة السفلء وإن 
کان باجسام متعددةۃ وجب أن ب بحیط بعضھا ببعض وإلالم یتعین بہا غایة 
البعد؛ لأن ما هو بعد عن بعضھا فھو أقرب من الآخرء وکلما یفرض غایة 
البعد عن بعضھا لم یکن غایة البعد عن اللجموعء 

ما اح أي البعد الذي هو آبعد من جھة السفلء فلا تکون جھة السفل؛ لأن الکلام 
مھنا قی ا هة اي لا تتبدل۔ 

ان بحیط: لو کان تحدد ا مھات بأحسام متعددة لوحب ان یکون بعض الأحسام 
محیطا بیبعض آخرء فیکون ا حسم ا حیط حددا للجھات عرکزہ وحیطہ ویصیر 
ا حشو لغوا ٹی التحدید ویکون ا حیط کریاء وإلا لم یتحدد بہ جھة السفل کما مر 
وإن ‏ م بحط بعض الأحسام ببعض آخر لم یتحدد ھا غایة البعد؛ لأن البعد الذي ھو 
بعد عن بعضھا فھو أقرب من بعض آخر؛ لأن الخط الذي حرج عن واحد ووصل 
بالآخرء یتصل طرفہ الآحر بجسم آخرء فذلك الطرف الآخر اُبعد من الحسم الذي 
خرج الخط منەہ وأقرب من جسم آحرء فلا یکون غایة البعد عن کل منھما فلا یکون 
جھتہ؛ لأن ا ھة عبارۃ عن غایة البعد اثلا یلزم التبدلء وبا حملة علی تقدیر تحدید 
اإبھات بأجسام متعددة کل بعد یفرض أُنە غایة البعد عن بعض الحسام لا یکون 
غایة البعد عن ا حموع؛ لکونە غایة القرب من بعض آخر, وھھنا بحث: لأنه لو کان 
الأجسام ا تعددة واقعة علی ھیئة الاستدارق وتحعل قواعدھا فوقاء ورؤوسھا تحتاء 
لناز تحدد ا لجھات بھاء وم یلزم عدم تمحدد ا مھات بھذہ الصورۃ۔ 


الفن الثانی نی الفلکیات ۹ فصل فی أن الفلك بسیط 
فصل نی ان الفلك بسیط 
أي لم یترکب من أجسام ختلفة الطبائع؛ لأنە لا یقبل ا حركة المستقیمة 
ومتی کان کذلك کان بسیطاء أما أنه لا یقبل ا حرکة المستقیمة فلأن کل 
ما یقبل ا حرکة اللستقیمة فإنه متجہ إل جھة وتارك لآخری؛ وکل ما 
ہذا شأنہ فا لجھات متحددة قبله لا بەء والفلك لیس کذلك: بل یتحدہ 
بە ا جھات فلا یکون قابلا للحرکة الملستقیمة ومتی کان کذلك وجب 
أُن یکون بسیطا؛ إذ لو کان مرکا فإما أن یکون کل واحد من أجزائہ علق 
شکل طبعي أو قسري؛: لا سبیل إلی الأول وإلا لکان کل واحد منھا 
کریا؛ لان الشکل الطبعي 9و9 ب بپ 
کل ما یقبل !خ: حاصلہ: ان کل حسم قابل للحرکة الستقیمة فھو متوجحه إل 
حیق وتارڈک للحھة اي کانت لە وکل جسم ھذا حالہ فالجھات متحددة قبل 
ذلك ا حسم لا بە؛ لأنہ یطلب جھة ویترك أحری؛ وا حھات موجودة علی حالما 
لا تتبدل: ومن العلوم ان تحدد ا حجھات لو کان بہ لزالت ا حھات وتبدلت؛ ضرورة 
أُن ابجھات أطراف ومایات للحسم ا حدد للجھات: فلما انتقل ا لسم انتقل معه 
أطرافہ وفایاتہ فیلزم انتقال ا جھاتء ولو کان ال حسم ا حدد للجھات متح رکا 
حرکة مستقیمة والفلك یتحدد بە ا چھات فلا یکون قابلا للح رکة الستقیمة ومؾ 
کان غیر قابل للحرکة الستقیمة لزم ان یکون بسیطاء إذ لو لم یکن بسیطا لکان 
مرکباء فحیعذ إما أن یکون اجزاؤہ طبعیة أو لاء لا سبیل إلی الأول؛ لأن أحزاء 
ا حسم اللرکب أحسام بسیطةء والشکل الطبعی للبسیط هو الكکري کما علمت < 


الفن الثانی فی الفلکیات ٤‏ فصل نی أن الفلك قابل ..۔ 
للبسیط هو الکرة؛ ولو کان کل واحد منھا کرۃ لاستحال ان حصل من 
مجموعھا سطح کري متصل الأجزاءء ولا سبیل إلی الٹانی؛ لأنه لوم 
یکن کل واحد منھا کر فیکون طالبا للشکل الطبعي؛ فیکون قابلا 
للحرکة المستقیمة ھذا خلف۔ 


فصل نی أُن الفلك قابل للحرکۃة ا مستدیرة 
لأن کل جزء من اجزائه اللفروضة فی لا مختص با یقتضی حصول 


تحقیقہ فی بحث الشکل فلو کان کل واحد من أجزاله علی شکل كکري 
لاستحال أن بحصل من بحموع کرات سطح کري متصل؛ لأن تماس الکرۃ بالکرۃ 
لا یکون إلا بنقطق ویبقی فرج فیما بینھماء ولا سبیل إلی الثای؛ لأن أحزاءہ تکون 
طالبة للشکل الطبعي؛ فیلزم ان یکون الفلك قابلا للح رکة المستقیمة وھذا خلف۔ 
الکرة: وہو ا حسم الذي یکون جمیع الأبعاد ال خارحة من نقطة مفروضة فی وسطھ 
منساویق سطح کري: لأن تماس الکرۃ بالکرۃ علی نقطةء وییقی فیما بینھما فرج؛ 
فکیف بحصل من بحموع الکرات سطج کري متصل؟. طالبا: والطلب یستلزم 
ا حركکة الستقیمق فیکون کل واحد قابلا للح رکة المستقیمةء فیلزم ان یکون الفلك 
قابلاً للحرکة الستقیمة, الستقیمة: لأن طلب کل واحد منھا للشکل الطبعي 
یسندعی ان یجتمع أجزاؤہ الي کانت متفرقة فی الکل؛ وذلك لا یخلو عن حرکة 
مستقیمة فلما کان کل واحد من أجزاء الفلك قابلا للحرکة المستقیمة لکان الفلك 
أیضا قابلا للح رکة الستقیمة وھذا خلف؛ لأنه حدد للجھات: ولا شيء من حدد 
للحھات بقابل للح رکة اللستقیمةء فالفلك لیس بقابل للحر کة المستقیمة. 

للحرکة: وھي ا حرکة الوضعیق وقد عرفت فی بحٹ ا حرکة معناھاء وحاصلہ: ان 
لا یفارق کل ا لحسم ما ہو کل وضعه ومکانه ویفارق کل واحد من أُحزاء موضعہ 
ومکانه لو کان لە مکانء وإن م یکن لە مکان فالتبدل ق الوضع فقطء کالفلك - 


الفن الٹانی نی الفلکیات تھ فصل فی أن الفلك قابل ٠...‏ 


< الذي لیس وراءہ حسم آحر حؾ یکون لە مکان؛ بل لہ وضع بالنسیة إِل ما تحتہ. 
لتساوي: حاصلہ: أنه لا یکون لمزء من أحزاء الفلك اختصاص بوضع معین ومحاذاۃ 
معینة من جھة الطییعة؛ لأن الفلك بسیط کما تقرر من قبلء والبسیط لا یکون فیه 
قوی متخالفق فلما کان بسیطا کان جمیع الإأحزاء متساویة فی الطبیعق فیمکن ان 
بنتقل کل جزء منه عن وضعهہ؛ لعدم لزوم ذلك الوضع لە؛ فلما کان کل جزء مله 
صا ا للانتقال عن وضعه کان الفلك قابلا للحرکة المستدیرة إذ یمتنع عليه ا ح رکة 
الستقیمة ٹم نقول: إنه کما کان قابلا للح رکة المستدیرۃ؛ وحب أن یکون فيه بدا 
میل مستدیرء یعیی أنە بجب ان یتحقق فی ذاته قوۃ ح رکة بالح رکة المستدیرةء ولو لم یکن 
فیه مبدأً میل مستدیر ما کان قابل للحرکة ا مستدیرةء والتالی باطل؛ ما مر من أنه 
قابل نماء فالمقدم مثله بیان اللازمة: أنە لو م یکن قي ذاته مبدأُ میل مستدیر ما کان 
قابلا للمیل من أمر خارج فیمتدع أن یتحركد؛ لأن ا حرکة لا تکون بدون الیل 
ومعیٰ ا میل عندھم: أنه کیفیة مدافعة ما یمائع ا حسم عن ا حرک وھي کیفیة حسوسة 
فی ا حرکة الکانیة والوضعیةء ومن وضع الید علی ا حسم حین التحرك وجدھا۔ 

وإا قلنا: إنە لو لم یکن فی ذاته مبدا میل مستدیر لم یکن قابلا للمیل من خارج؛ 
لأنە لو قبل الیل من حخارج أي قاسر وتحرك؛ لتحرك مسافة فی زمان ما ضرورۃة اُن 
ا حرکة لا توحد بدون مسافة وزمانء وفرضنا ان القاسر حرك جسما آخر لە میل 
طبعي .ٹل تلك القوۃ الي حرك بھا ا حسم الأول الذي لیس فیه مبداً میل اصلا فی 
عین تلك المسافة فزمان حرکة ھذا ا حسم ذي الیل الطبعي زائد من زمان حرکة 
الجسم الأول ا حرد عن امیل الطبعي؛ لأن طبع ا حسم الثاننی معاوق ومزاحم لتاثیر 
القاسر فتکون حرکته بطیئةء فیکون زمانه أزید من الأول؛ وإن لم یکن زمانه 
آزید لکان ا حرکة اي مع اطائع والي بلا مائم متساوبین ى الزمانء وھذا باطل؛ 
وإلا م یکن الائع مانعاء فیلرم الخلف: فلا بد ان یکون زمان حرکة ا حسم الأول 
أفصر من زمان حرکة ال حسم الثاقء ویکون لذلك الزمان الأقصر نسبة إلی الزمان 
الأطول کأن یکون نصفاء وفرضنا جسما ٹالٹا ذا میل طبعي میلا قل من میل < 


الفن الٹانی نی الفلکیات ٤‏ فصل نی أن الفلك قابل ۔۔۔ 
یمکن أن یزول عن وضعہ ومتی کان کذلك کان قاہلا للحرکة المستدیرۃء 
ونقول أیضا: بجب أن یکون فيه مبدأ میل مستدیر یتحرك ہہ وإلا لما 
کان قابلا للحرکه ا مستدیرةء لکن التالی کاذب؛ فالمقدم مثلہ. بیان 
الشرطیة: آنە لو لم یکن فی طبعه مبدأ میل مستدیر ما قبل الیل من 
خارج فلا یکون فیه میل أصلاء فیمتنع ان یتحرك على الاستدارۃ. وإنم 
قلنا: إنه لو م یکن فی طبعه مبدأً میل مستدیر ما قبل المیل من خحارج؛ 
لأنه لو تحرك من خارج لتحرك مسافة فی زمانء ویکون ذلك الزمان 
أآقصر من زمان حرکة ذي میلء یتحرك بمثل تلك القوۃ فی عین تلك 
السافة وإلا لکان الشیء مع العائق الطبعي ک"ھو" لا مع 

< ا لسم الثانی بحیث یکون نسبة میله إلی میل ا سم الٹانی کنسبة الزمان الأقصر 
ہل الزمان الأطولء فإذا حرك القاسر ذلك ا حسم الثالث عثل تلك القوۃ ثی عین 
تلك السافة یکوت زمان حرکتہ مثل زمان ا حسم الأول؛ لأن ا حرکة تزداد سرعتھا 
بقلة الموائع وبطوھا بکثرۃ اموائع والنسبة بین زماني تینك ا حرکتین کنسبة بین 
موانعھاء فلما کانت نسبة میل ا حسم الثالث إپی میل ا حسم الثاني کنسبة الزمان 
الأقصر إلی الزمان الأطول کان نسبة زمان حرکة ا لسم الثالٹ إللی زمان حرکة 
ا حسم الٹانی کنسبة الزمان الأقصر إلی الزمان الأطولء وقد فرضنا ان الرمان الأقصر 
نصف الزمان الأطولء فیکون زمان حرکة ا سم الثالث أیضا نصف زمان حرکة 
الجسم الثاء فیلزم تساوي زمان حرکة ا حسم الاأول عدمم امیل زمان حرکة ا حسم 
الٹالٹ القلیل الیل ھذا خلف؛ لأن زمان ا حرکة بلا مائع وزمان ا حرکة مع مائع 
وإن کان قلیلاء لا یتساویان ابدا۔ 

وإلا: أي وإن ‏ م یکن زمان حرکة ا حسم الأول العدم ا میل أقصر من زمان حرکة 
ا لجسم الثانی ذي امیل۔ 


الفن الٹاني نی الفلکیات ای فصل نی أن الفلك قابل ۔.. 
هذا خلفء وذلك الزمان الأفصر لە نسبة لا حالة إلی الزمان الأطولء 
فإذا فرضنا ذا میل آخر میله أضعف من ذي الیل الأول بحیث یکون 
نسبتہ إلی الیل الأول مثل نسبة الزمان الأقصر إلی الزمان الأطول: 
فیتحرك بمثل تلك القوة فی مثل زمان عدیم الیل مثل مسافق؛ لأان 
الحرکة تزداد سرعتھا بقدر انتقاص القوۃ ا میلیة التي فی ا جسم؛ لأنہ لو 
انتقص شيٍء من القوۃ التي فی ا جسمء ولا یزداد السرعة, لم تکن القوةۃ 
المیلیة مانعة من الحركة ھذا خلف: فظھر أن الجسم القلیل ا میل والذيی 
لا میل فیه متساویان فی السرعة وھو حال؛ ومذا المحال إنم لزم من 
فرض تحرك ذلك ا حسم الذي لا میل فیە أصلا آو من فرض الیل الذي 
نسبته إلی المیل الأول کنسبة زمان عدیم ا میل إلی زمان ذي الیل .- 
نسبة: مثلا أُن یکون الزمان الأقصر نصف الزمان الأطولء فلو کان الزمان الأقصر 
نصف ساعة کان الزمان الأطول ساعة. مثل زمان: مثلا لو کان زمان حرکة 
ا حسم الڈول الذي ہو عدم الیل نصف ساعق کان زمان حرکة ذي الیل الٹاني 
أیضا نصف ساعة. القوۃ ا یلیة إخ: أي العائق الطبعی الذي هو ذي ا حسم ق الیل 
عائقا من ا حرکة. وھو حال: ضرورۃة ان ا حرکة مع العائق لا تکون مثل ا حرکة 
بلا عائق ٹی السرعة, 

اُصلا: لیس امراد بە السلب الکلی للمیل سواء کان طبعیا و قسریاء کیف وقد 
فرض تحرك ذلك ا حسم بقاسرء فلا بد أن یکون فيه میل قسريء بل المراد بە سلب 
الیل الطبعی؛ لأن المفروض أن ذلك الەسم لیس فیه میل طبعی وتحرك من خارج۔ 

ال میل: أي امیل الثانی الذي تحقق فی ا حسم الٹالٹ. 


الفن الثانی فی الفلکیات ٤٤‏ فصل فی أن الفلك قابل ۔۔۔ 


الأولء لکن فرض الیل على النسبة المذکورة ممکن: فھذا للحال إنما لزم 
من فرض تحرك ا جسم الذي لا میل فيه أصلاء فیکون محالاء ونقول 
أیضا: إن الفلك لا یکون فی طبعه مبدأ میل مستقیم؛ وإلا لکانت 
الطبیعة الواحدة تقتضي الأثرین ا متنافیین ھذا خلف. 


فرض الیل: فإن قیل: الیل من مقولة الکیفء والزمان من مقولة الکم؛ فکیف 
یقاس بینھما؛ لأن القیاس فرع التحانسء قلت: الیل یتکمم باعتبار العدد العارض 
لہ او باعتبار ا حسم الذي هو فیه فبھذا الاعتبار یتحانسان فیقاسان بأنه أي نسبة 
لأحدہما إلی الآحر فان قیل: بجوز ان یلزم ا حال من اٹحموعء فکیف یلزم من 
إمکان الیل علی النسبة المذکورة أُن ا حال إنما لرم من فرض تحرك ا حسم الذي لا میل 
فیه؟ قلت: ما کان ائحموع مرکبا من الشقین المذکورین وتبین إمکان أحدھا أعيي 
الیل علی النسبة المذکورق تعین ان ا حال تھا لزم من الشق الآحرء وھو تحرك 
ا حسم الذي لا میل فيه فیکون ذلك محالاء فثبت ان کل جسم متحرك لا بد فیه 
من بدا میلء والفلك أیضا قابل للحرکة ا مستدیرة فلا بد فيه من مبداً میل 
مستدیر وھو المطلوب, 

طبعہ: إذ اثبت أن الفلك قی طبعه عبدا میل مستدیں لا یکون فیه مبدا میل 
مستقیمء وإلا فلا یخلو إما ان یقتضی الطبیعة الواحدة ذینك الیلین: فیلزم احتماع 
الأمرین التنافیین؛ لأن الیل المستدیر یقتضی بقاء الەسم فی حیزہ وتبدل وضع 
الأحزاء والمیل الستقیم انتقال ال حسم عن حیزہ؛ وإما أن یکون لکل واحد منھما 
طبیعة علی حدق وھو باطل؛ لأن الطبیعة عي الصورة النوعی وتقوم حقیقة 
واحدة بصورتین باطل؛ لأن الصورۃة النوعیة الواحدة ما انضمت بالمادة کملت 
ا لحقیقة وتحصلت؛ ولیس ھا افتقار إلی صورۃ أخری اأصلاء ولو انضمت الصورة 
بالأحری إی امادۃ ‏ حصلت حقیقة أحری؛ فلو تقومت حقیقة واحدة بصورتین لزم 


کون حقیقة واحدة ذات حقیقتین۔ 


الفن الٹانی نی الفلکیات ٤‏ فصل فی أن الفلك ... 


فصل فی ان الفلك لا یقبل الکون والفساد وا خرق والالتیام 
آما أنە لا یقہل الکون والفساد فلأنه محدد ا جھات: ولا شیء من محدد 
ا جھات یقبل الکون والفساد أما الصغری؛ فقد مر تقریرھاء وأما 
الکبری فلان کل ما یقبل الکون والفساد فلصورته الحادثة حیز طبعيء 
ولصورته الفاسدة حیز آخر طبعي؛ ما بینا أن کل جسم فله حیز طبعيء 
وکل ما هذاشأنه فھو قابل للحرکة ا مستقیمة؛ لأن الصورۃ سی 


لا یقبل !خ: اعلم ان من الأحسام ما یقبل الکون والفساد کالعناصرء وسیحيء فی 
العنصریات ان العناصر بعضھا ینقلب بعضا بأن یفسد صورتہ ویحدٹ صورة 
أآخری؛ ومھا ما لا یقیل الکون والفسادء والأفلاك عند الفلاسفة نما لا یقبل الکون 
والفساد وعندنا أھل الاسلام: کل جسم سواء کان فلکا أو عنصرا قابل للکون 
والفساد وا خرق والالتیام؛ وقد نطق الکتاب بخرق السماء یوم القیامةء وأما الیوم؛ 
فما ما من فطورء کما دل عليه الکتاب أیضا۔ 

فلہ حیز: لأن الحیز الطبعی ما یقتضيه صورته النوعیة وما کانت الصورتان مختلفتینء 
کان حیزاہما ختلفین أیضا؛ لامتناع احتماع جسمین فی حیز واحدء وإلا لزم التداحل۔ 
ھذا شأنہ: کل حسم یتوارد عليه الصورتان فذلك ا ەسم قابل للح رکة الستقیعة؛ 
لأن الصورة الکائنة لا تخلو إما أن تکون فی حیز طبعی او بی حیز غریب أي غیر 
طبعيء فإن کانت ق حیز غریب کانت تقتضی ان تذہب با حرکة الستقیمة إل 
حیزھا الطبعی؛ لأن ا حرکة ا مستدیرة لا تقتضي بقاء ال حسم فی ذلك ال حیزء فیلزم 
کون الفلك قابلا للحرکة المستقیمة وو باطلء وإن کانت فی حیز طبعي فالصورۃ 
الفاسدة کانت حین وجودھا فی حیز غریبء فکانت تقتضي حین وجودھا أن تخرج 
من ذلك ا حیز الغریبء وتروح إلی ا لحیز الطبعیء وما ذلك إلا با حرکة ا مستقیمة 
فیلزم أیضا کون الفلك قابلا للح رکة المستقیمة وھو کما تری۔ 


الفن الثانی فی الفلکیات ٦‏ فصل فی أن الفلك یتحرك 
الکائنة إما أن تحصل فی حیز طبعي أو فی حیز غریبء فإِن حصلت في 
حیز غریب فکانت تقتضي میلا مستقیا إل حیزھا الطبعيء وإن 
حصلت نف حیز طبعي فالصورۃ الفاسدة کانت قبل الفساد حاصلة فی 
حیز غریبء فکانت تقتضيی میلا مستقیم إلل حیزھا الطبعيء وأما أنہ لا 
یقبل الخرق والالتیام فلان ذلك أیضا إنم| بحصل با حرکة المستقیمق 
والفلك لا یقبل ال حرکة المستقیمة فلا یقبل ا خرق والالتیام. 


فصل نی أن الفلك یتحرك علىی الاستدارۃ دائا 
لآن ا حرکة ا حافظة للزمان إما أن تکون مستقیمة أو مستدیرق لا جائز 


ذلك: لأن الخرق لا یکون بدون تباعد الأجزاء عن أحیازھاء وذلك یستلزم ا حرکة 
الستقیمۃ والالتیام لا یکون بدون تقارب الأحراء ٹی آأُحیازھا بعد تباعدھاء 
والتقارب بعد التباعد بستلزم ا ح رکة المستقیمة 

فصل ١خ:‏ قد ثبت ي الفصل السابق کون الفلك قابلا للحرکة المستدیرۃ وھھنا 
یثبت کونە متح رکا بالفعل با حرکة الستدیرة دائماء تقریرہ: اك قد علمت في 
بحث الزمان أنہ مقدار ا حرکةء وآأنە ازلی وأبديء فلا بد لە من حرکة أزلیة وأہدیة؛ 
لکونە قائما ھا ومقدارا لماء وإن لم توحد حرکة دائمة انعدم الزمان لانعدام محلم 
فا ح رکة الدائمة ا حافظة لوجود الزمان لا تحلو اما ان تکون مستقیمة أو مستدیرۃء 
لا جائر أن تکون مستقیمة؛ لاٹھا ما أُن تذعب إلی غیر التھایة أُو ترحع؛ والأول 
محال وإلا لزم وحود بعد غیر متناہ؛ لأن ا حرکة لا بد هھا من مسافق والمسافة بعد قائم 
پا چسم؛ فلو ذہبت ا حرکة إلی غیر النھایة للرم وجود مسافة غیر متناعیةء وھو 
حال لوجوب تناھی الأبعاد کما مرہ والثانی أیضا محال؛ لٰنھا لو رحعت لکانت 
منتھیة إل حد فتکون ا ح رکة الذاہیة منعدمق ٹم تحدث ا رکة الراحعة؛ لأن بین < 


الفن الثانی نی الفلکیات ٤‏ فصل نی أن الفلك یتحرك 
أُن تکون مستقیمة؛ لأنہا حینثذ إما أن تذھب إلی غیر النھایة أو ترجع؛ 
لا سبیل إلی الأول وإلا لزم وجود بعد غیر متناہہ ولا سبیل إلی الثاني؛ 
لہا لو رجعت لکانت تنتھي إلی طرف: فتکون منقضیة للسکون؛ لأن 
ہین کل حرکتین مستقیمتین سکونا؛ لن الیل اللوصل إل ذلك الطرف 
موجود حال الوصول؛ لأنه یفعل الإیصال حال الوصول؛ فلو <ج- 


ح اح رکتین المستقیمتین سکونا: وبیانە: ان الیل للوصل حین بلوغ ا حسم المتحرك 
با حرکة الذاہیة ای الحد موجود؛ لأنه فاعل لڑیصال حین الوصولء فلو مم یکن 
موجحودا حین الوصول لامتنع ال(یصال؛ لامتناع ا معلول بدون العلةہ فامتنع الوصول؛ 
لأنہ مترتب علی الایصال الترتب علی الیل اللوصل؛ وھذا باطل بعد ما فرض 
الوصول؛ ولا کان ا یل للوصل موجودا حین الوصول لم بحدث فیە الیل المفارق 
ذلك ا حین؛ لامتناع احتماع ال یلین التنافیین فی موضوع واحد في زمان واحد 
ف'الآن"' الذي فیه الیل الملوصل غیر الآن الذي فيه الیل المفارقء ولا بد بین الآنین 
من زمان؛ لامتناع تال ی الآنات: وإلا لزم ترکب السافة من ال حزء الذي لا یتحزی؛ 
لأن الرمان ینطبق علی ا حرکة وھی علی ا مسافة فلو کان الزمان مؤلفا من آناتء 
وھی اجزاء غیر متحزیة لزم أن یکون بإزاٹھا من اح رکة والسافة أیضا أحزاء غیر 
متحزیة؛ لامتداع انطباق الغیر المنقسم علی النقسمء وھذا حلف: فتبت أُن بین الآئین 
زماناء فذلك الزمان زمان السکون؛ لعدم امیل فيه۔ 

وحاصل الکلام: ان ا حرکة الستقیمة لا یمکن أن تکون دائمة لوجوب السکون بین 
الذاھیة والراحعت کما مر تقریرہ: فلا تکون حافظة للزمان فالحافظة لیست إلا 
الستدیرة؛ لامکان دوامھا۔ والعناصر ما ثبت فی طبائعھا الیل الستقیم ما کان ا ان 
تدور حول م رکڑھا؛ لامتناع اجتماع الیلین التضادین أعي الیل اللستقیم والمستدیر 
فی جسم بسیط, فتعین أن الستدیرۃ الدائمة الحافظة للزمان ھي حرکة الفلك؛ 
لانحصار ا حسم فیھا وامتناع العناصر ان تکون صائرۃ للمستدیرۃ. 


الفن الثانی فی الفلکیات ٤‏ فصل فی أن الفلك یتحرك 
یکن موجودا حال الوصول لاستحال ان یفعل الوصولء وکلما کان 
ا میل اللوصل موجودا لم بحدث فیه میل یقتضی کونە غیر موصل؛ 
لاستحالة اجتماع المیلین التنافیین؛ فا حال الذي فیه میل الوصول غیر 
ا حال الذي فیە میل اللاوصولء وکل واحد من الیلین آي؛ لأن 
الوصول وکونه غیر موصل آني؛ لأن حال الوصول لو کان زمانا 
وانقسم فحین ما یکون ا جسم فی أحد طرفیه م یکن واصلا إلی المتھی: 


هذا خلف؛ء وکذا حال صیرورته غیر موصلء وإذا کان کل واحد 


غیر موصل+: اعلم ان قی إثبات السکون بین ا ح رکتین المستقیمتین مسلکین۔ الأول: 
المشھور بین ا لحمھور ان الوصول إپی الحد حادث تی آن لا قی زمان؛ لأن ا حد عبارۃ 
عن منتھی السافۃ فلو کان الوصول زمانیا وانقسمء فحین ما یکون الغسم بی احد 
الحزئین ‏ م یکن واصلا إلی ال تھی وقد کان الکلام فی الوصول إلى ا تھی ھذا 
خلف؛ وکذا اللاوصول أعيٰ ترك ذلك ا لحد أیضا آني؛ لأنه لو کان زمانیا وترك 
ا لحد شیٹا فشیئاء فحین ما یکون فی أحد ا حزئین ‏ م یکن تا رکا للحد وقد فرضناہ 
تا رکا للحدء ھذا خلف؛ء فإذا کان الوصول واللاوصول آنباء وم یتصور اجتماعھما 
تی آن واحد کان ٹي آئین متغایرین؛ وإذا کان تتالی الآنین باطلا؛ لاستلزامه جزعا 
لا یتجزی کان بینھما زمانء وذلك الزمان زمان السکون؛ لانتفاء ا ح رک أما 
الذاہبة فقد انتفت حین الوصولء وأما الراجعة فلحد مشیھا بعد ذلك الزمانء وھذا 
البیان منقوض با حدود المفروضة ق وسط المساف فیلزم سکونات غیر متناعیقء 
وم یرض بہ الشیخ؛ وأقام من عندہ برھانا باعتبار الیلین التنافیین؛ کما قررناہ 
سابقاء واللصنف لہ خلط بین اللسلکین: ساق الکلام أولا باعتبار الیلین؛ ٹم سلك 
السلك امشھور باعتبار کون الوصول واللاوصول آنیاء مع أن مسلك ا یلین تام 
لا حاحة لە لی السلك الملشھور۔ 


الفن الثانی فی الفلکیات +٤‏ فصل نی أن الفلك یتحرك 
مٹھما آنیا وجب أن یکون بین الآنین زمان لا یتحرك فیه ال حسم وإلا 
لزم تعاقب الآنینء فیکون الزمان مرکبا من أجزاء لا تتجزی: ویلزم منه 
ترکب ال مسافة من أجزاء لا تتجزی؛ لانطباقھا عل ا حركة هھذا خلفء 
فعلم أن ا حرکة ا حافظة للزمان لیست مستقیمة فتکون مستدیرق؛ 
وھذہ ا حركة غیر منقطعة وإلا لزم انقطاع الزمانء فإذن یکون الفلك 
یتحرك على الاستدارۃ دائماء وھو المطلوب۔ 

هدایة: ا حہة المرمیة إلل فوق عند نزول ا جحبل تتھي حرکتھا إلی السکونء 


زمان: فثبت ان بین کل حرکتین مستقیمتین أي ذاہبة وراحعة سکوناء فلم تکن 
دائمة فلم تکن حافظۃ للزمانء وھو اللطلوب. ا حرکة: وھي منطبقة علی الزمان؛ 
فالزمان بواسطة ا حرکة منطبق علی السافة ولا کان الزمان مرکبا من اجزاء غیر 
متجزیة کان بإزائہ فی السافة أیضا أجراء غیر متحزیة وإلا لزم انطباق الغیر النقسم 
علی المنقسم وھو حال. الفلك: لأن الأحسام منحصرة فی الأفلاك والعناصرء 
والعناصر لیست فیھا میول مستدیرة یل مستقیمة والفلك فیه میل مستدیر کما 
تقرر من قبلء فإذن ا حرکة المستدیرة الدائمة ال حافظة للزمان لیست إلا حرکة 
الفلكٰء فالفلك متحرك علی الاستدارة دائماء وعو المطلوب۔ 

ھدایة: اأوردھا لدفع اشتباہ یرد علی وجحوب السکون بین ا حرکتین ا مستقیمتین؛ 
تقریرہ: أنه لو وحب السکون بین حرکتین مستقیمتین لزم ان یقف ا بل اغابط من 
علو حین ملاقاۃ حبة مرمیة إلی فوق فی جو السماء؛ لأن حرکتھا الصاعدۃ تنتھي 
بالسکون حین لاقت ا حبلء فتقف البة الرمیة زمانا بناء علی وجوب السکون بین 
حرکتھا الصاعدة وافابط فیلزم من وقوفھا وقوف ا بل وکل عاقل یعلم أُن 
ا حبل لا یقف فی افواء بإمساك ا حبةء وا حواب عنہ: أنە لا یلزم من سکون الحبة 
سکون ا یل؛ لأن ا حبة لمرمیة وإن کانت ساکنة بالذات؛ لانتفاء میل الرحوع فیھا - 


الفن الثانی نی الفلکیات .۰ فصل نی أن الفلك یتحرك 
ولکنہ غیر مانع حرکة ال جحبل؛ لأن سکونا آنيیء وحرکة ا حبل زمانیق 
ولیس بیٹھمم مانعة. 


فصل نی أن الفلك متحرك بالارادة 
لأن حرکته الذاتیة لو لم تکن إرادیة لکانت إما طبعیة أو قسریق لا جائز أن 
تکون طبعیة؛ لأن ا حرکة الطبعیة رب عن حالة منافرق وطلب .... 


< ولکتھا متحرکة بالعرض یواسطة ا مبل فی زمان لم بحدث فیە میل الرحوع فیھاء 
ولا منافاۃ بین السکون بالذات والتحرك بالعرض کحالس السفیتق فإنه ساکن بالذات 
ومتحرك بالعرض؛ ٹم بعد زمان یحدث فیھا میل الرحوع فتحرك حینذ بالذاتء فلا 
تنتقض قاعدة وحوب السکوٹ ولا یلزم سکوت ا مبلء وأما حواب الصنف سخ 
فلیس بصاف؛ لن بناء الاشکال علی وحوب السکون زمانا بین حرکتین: ولا ك 
ان بین وجوب السکون للحبة زماناء وبین حرکة اط بل ثيی ذلك الزمان ممانعة 
ظاھرق إلا ان یقال: سکونا بالذات زمانا لا ینافی تحرکھا بالعرض ىي ذلك الزمانء 
فلا یمائع حرکة ا حبلء فحینعذ یرجحع ھذا ال حواب إلی ما قلنا من قبلء ویلغو ذکر 
سکون آني للحب وعدم تافیه تح رکة زمانیة للحبل. 

سکوفا: فإن قیل: إن یإزاء سکون ا حبة الآني حرکة ا بل الانیةق فیکون بین سکونھا 
الآنِ وحرکتہ الأئیة ممانعق فیلزم سکون ال حبلء فما یغی هذا ا حوابء قلت: لا یتصور 
وحود ا حرکة فی الآن؛ لآن معناہ ا خروج من القوة إلی الفعل علی سبیل التدریجء 
وكذلك السکون القابل للحرکق ولذا لا یقف ال حسم ف الآن با حرکة والسکون؛ 
وأما قولہ: "'سکوا آنيِ"' فمعناہ انقطاع ا حرکة حین التلاقيء وماہ بجازا بالسکون۔ 
آ: حادث ىي آن اللاقاق ولا یستمر سکوها زمانا حؾ یلزم سکون ال بل بل 
تتحرك بالعرض بواسطة ا بل. نعم لو سکنت زماناء ولم تتحرك بالعرض لپ زمان 
حرکة ا بل لزم سکون ا حبل٠‏ 

لأن الحرکة: لأن الطبیعة إنما تحرك ا حسم الذي هي فیە إذا کانت ا الة اللائمة - 


الفن الثانی نی الفلکیات ۱۹ھ فصل فی أن الفلك یتحرك 
خحالة ملائمق وذلك فی ا حرکة المستدیرة حالء أما أنہا لا یمکن أن 
تکون ھربا فلأن کل نقطة یتحرك عنھا ا حسم با حرکة المستدیرق 
فحرکته عنھا توجھه إلیھاء واغرب عن الشیء بالطبع استحال أن یکون 
توجھا إليهہ وآما أنہا لیست طالبة لالة ملائمة فلان الطبعیة إذا 
آوصلت ا حسم با حرکة إلی ا حالة الطلوبة آسکنتہ والمستدیرۃ لیست 
کذلك: ولا جائز أن تکون قسریة؛ لأن القسر علی خلاف الطبع؛ فحیث 
لا طبع لا فسر فیہ۔ 

- مفقودة والمنافرۃ حاصلق فبا ‏ رکة تھرب عن حالة منافرۃ وتطلب حالة ملائمة وأما إٰذا 
کانت ا حالة المطلوبة حاصلة فالح رکة الطبعیة لا تتصورہ وأنت تعلم أُن الفلك فی ایز 
الطبعيء ولا یجوز عليه الانتقال عن حیزہ والح رکة الطبعیة لطلب الیز الطبعي إنما 
تتصور إذا کان ا حسم فاقدا للحیز الطبعی فالرکة الطبعیة لطلب الحیز الطبعيء 
لا تتصور علی الفلك؛ لکونە قی حیزہ الطبعي دائما۔ 

فی ا حرکة: لا بد للحرکة الطبعیة من اغرب عن الشيء والطلب للشيء ونيی 
ا حرکة امستدیرة لا یمکن کل منھاء فلا یکون ا حرکة اللستدیرة طبعیةء أما الأول 
فان کل وضع یفرض عنہ اغرب یکوت لە الطلب؛ لأتحاد البدا والتھی ىٍ الستدیرق 
فالبداً الذي عرب عنه یرجع إليه بالآحرق فلزم اتحاد اللھروب عنه والطلوب وأما 
الثان فلأن کل وضع یفرض لہ الطلبء یکون عله اغرب لانحاد البدا والملتھیء 
فاللتھی الذي یطلبه هو البداً الذي ھرب عنہ فالمطلوب ھو امھروب عنه۔ 

لأن القسر: القسر: تاثیر أمر خارج علی خلاف ما یقتضيه الطبع فلما م یکن 
ھناك طبع لم یکن قسر؛ لأن تاثیر القسر علی خلاف الطبع یقتضي وحود الطبع 
وعندي فیە نظر؛ لأنھم ابتوا أن کل جسم فلہ حیز طبعيء فالفلك لە حیز طبعیي 
ومعین الحیز الطبعی ما یقتضیه الطبع فثبت للفلك وجود الطبع؛ بناء علی ھذا الأصل - 


الفن الثانی فی الفلکیات ٦٢‏ فصل فی أن القوۃ التحرکة ... 
فصل نی أن القوۃ التحرکة للفلك بجب 
ان تکون جردۃ عن ال مادة 
لأن القوۃ الحرکة للفلك تقوی على أفعال غیر متنامیق ولا شيیء من 
القوی ا لحسانیة كذلك: فالملحرك للفلك لیست قوۃ جسمانیة وإنما قلنا: 
إن القوۃ ا حسمانیة لا تقوی علی تحریکات غیر متناھیة؛ لأن کل قوۃ ... 


< فیمکن القسر ولا یلزم من انتفاء ا حرکة الطبعیة للفلك انتفاء الطبع؛ لأن ا ح رکة 
الطبعیة مع بقاء ا حسم فی ا یز الطبعی لا تتصور وأما وجود الطیع مع بقائہ پي 
حیزہ مکن کما تری اللأرض ساکنة فی حیزھاء وها طبع یقتضی ذلك ا حیز, 

ولعل انتفاء القسر مبي علی أصوظم من أُن البارئ - عز ا مه - والعقول لا یؤٹرون 
تی الأحسام تأثیرا علی خلاف طبائعھاء والعناصر أحس وأصغر من الأفلاك 
والأحس الأصغر لا یکون موٹرا في الأعلی والأشرفء فا حاصل: ان القاسر بی 
الأفلاك إما حسم أو غیرہ وا ھسم ھی العناصرء وغیرہ الباریئ والعقولء وکلاا لا 
یکونان قاسرین فی الأفلاك کما علمت۔ 

کل قوۃ إخ: حاصلہ: ان القوۃ ا لحسمانیة الیي حلت ق ا حسم تقبل الانقسام حسب 
انقسام ا حسم فإذا قسمنا ا سم إلی ثلالة اأقسام مثلام فقد انقسمت القوة 
الحسمانیة الي فیه أیضا إِلی ثلالة اأقسام وکل جزء من القوۃ یقدر علی اث وجملة 
القوة تقوی علی بحموع آثار جمیع الأحزاء وإن لم تقدر حملة القوة علی آثار جمیع 
الأحزاہ فإما أُن لا تقدر علی شيء أصلاء وھو حال بالضرورةء أو تقدر علی أثر 
مثلي أثر بعض الأجحزاء فیلزم مساواۃ ال حزء للکل فی التاثیرء وھذا باطلء فتعین ان 
جملة القوة تقوی علی بحموع آثار جمیع الأحزاء ومؾ کان کذلكء فحملة القوۃ 
لا تقوی علی آثار غیر متناعیة؛ لأن جزء القوة لا یخلو إما ان بقدر علی آثار متناہیة 
من عبداً معین أو علی آثار غیر متنامیة من ذلك المبداء لا سبیل إل الثان؛ لأن جملۃ - 


الفن الثانی فی الفلکیات ارف فصل فی أن القوۃ اللتحرکة ... 
جسانیة فھي قابلة للتجزي: وکل قوۃ قابلة للتجزيء فان ا جزء منھا 
یقوی عل شی ءہ وا لجملة تقوی عل جموع تلك الأشیاء وإلا لکان 
الجزہ مساویا للکل فی التأئیر هذا خلف: ومتی کان کذلك فاملجموع 
لا یقوی على غیر المتنامي؛ لآن ا جزء منھا إما أن یقوی على جملة متناہیة 
من مبدأ معین آو على جملة غیر متناھیة والثانی باطل؛ إذ الجموع یقوی 
علی ما هو زائئب فیلزم الزیادة علق غیر المتناھيی المتسق النظام هذا 
خلف؛ فعلم أن ا جزء یقوی علىی جملة عتناہیةء وا لجزء الآخر مثلهہ 
فالمجموع لا یقوی علی غیر المتناھي؛ لأن انضمام المتناميی سی 
- القوۃ تقدر علی آثار ھی أزید من آثار جزء القوةء فلو کان جزء القوۃ قادرا علی 
آثار غیر متناحیة لزمت الزیادۃ علی غیر التناھی ا ترتب النظام؛ ضرورۃ أن سلسلة 
ا حرکات مترتبة لا لزیادۃ علی غیر التناعی ا لترتب النظام فی ا حانب الذي هو غیر 
عتناہ فی ذلك ال حانب حال؛ ضرورة ان زیادة الزائد ما ھی بعد تمام آحاد امرید 
عليەء فلما بطل أن یکون جزء القوۃ قادرا علی آثار غیر متناعیة تعین ان یکون قادرا 
علی آثار متناھیة والمزء الآحر کذلك: فحملة القوۃ لا تقدر علی آثار غیر متناھیة؛ 
لأن أجزاء القوۃ بحسب انقسام خارحي بإزاء انقسام خارحي للحسم متناھیةء وآثار 
کل منھا متناہیةء وانضمام ا تناھی إلی التناھی بمرات متناھیة یستلزم التناھي؛ فآثار 
جملة القوۃ ا لحسمانیة الحالة فی ا حسم عتناہی فان جملة القوۃ عبارة عن جمیع 
الأجزاء وآثار جمیع الأجزاء متناعیة کما عر بیانماء فاثار ا حملة القوۃ اأیضا عتناھی 
فثبت أن القوة ا حرکة للفلك الي تقدر علی تحریکات غیر متناہیك لیست قوۃ 
جسمانید بل روح جرد لە تعلق بالحسم تعلق التصرف والتدبیں وھو الطلوب. 

کكذلك: أي ا زء یقوی علی شی والحملة تقوی علی بحموع تلك الأشیاء۔ 


الفن الثانی فی الفلکیات 8٤‏ فصل ف أن المحرك القریب ۔.۔ 
لی ا متناھي لا یوجب اللاتناھي؛ فثبت أن کل ما یقوی عليه القوة 
ا حسمانیة فھو متناہ. 
فصل فی ان اللحرك القریب للفلك قوۃ جسےمانیة 

لان التحریکات الاختیاریة لا تقع إلا عن إرادة إما أُن تقع عن تصور 
کلی آو جزئي؛ لا سبیل إلی الأآول؛ لن التصور الکلی نسبتہ إلی جمیع 
الجزئیات علىی السویق فلا یقع منە بعض ا حرکات ا جزئیة دون بعضء 
وإلا لزم الترجیح بلا مرجح: فعبدآً التحریکات ا جحزئیة لە تصورات 


اخرك القریب: اعلم اُن للفلك نفسا بجردة عن امادق تقوی علی افعال غیر متناہیة 
بحسب العدة واللدق وأحری قوة جسمانیة بھا تدرك ا حزثیات؛ لِأن صدور الأفعال 
الحرثیة الاعتیاریة لا یمکن بدون إدراکھاء والنفس ا جردة الفلکیة لا ترٹسم فیھا 
الصورۃ ا لحزئیة ا حسمائیة؛ لکونا بجردة والصورۃ مادیق فاحتاحت النفس ا جحردة 
الفلکیة ٹی إدراکھا إلی قوة حسمائیق فنسبة القوة الحسمانیة الفلکیة إلی نفسھا ائحردة 
کنسبة القوی ا حسمائیة إی نفوسنا ائحرد ولیست القوة ا حسمانیة فاعلة للاأفعال 
الغیر المتناھیةء حؾ یلزم التناقض حیث سلب من قبل کوها فاعلة لتلك الأفعال الغیر 
التناھیق وألبت هھنا کونھا حرکة قریبة بل الفاعل عي النفس ال حردةء ولا احتاجت 
نی صدور الأفعال ا زئیة إلی القوۃ الحسمانیة من حیث إدراکھا - کما مر تقریرہ - 
اطلق علی القوۃ ا دسمانیة أٹھا حرکة قرییة بجازا لا حقیقة حؾ یلزم التناقض. 

فمبداً التحریکات: أي ا بطل کون التحریکات الحزثیة من تصور کلي تعین 
وقوعھا عن تصور جزئيء فمحرك ا حرکات الحزثیة لە تصور جزئی؛ وکل ما لە 
تصور جزئیي فھو حسماقي: فمحرك ا حرکات الحزثیة حسماقء وھو المطلوبء 
حاصلہ: ان الفعل الاختیاري إِنما یصدر عن فاعل ختار بعد تصورہء فا حرکات 
ا زئیة الاختیاریة الفلکیة إما أن تقع بعد تصور کلي أو جزئی لا سبیل إلی الأول؛ < 


الفن الثانی نی الفلکیات ٦٥‏ فصل ف أن الحرك القریب ..۔ 
جزئیق وکل ما لە تصور جزئي فھو جسمانی؛ لآن الصورۃ ال جزئیة 
ترتسم وھي أصغرہ وترتسم وھي آکبر؛ فإما أن یکون الاختلاف نی 
الصغر والکبر لاختلاف الصورتین با حقیقة أو لاختلاف المأمخوذ عنه 
الصورتان ہالصغر والکبں أو لاختلافھ| فی لملحل من المدرك؛ لا سبیل 


- لأن الكلي نسبتہ إلی جمیع أفرادہ علی السویةء فلو وقع الفعل اكزئي بعد التصور 
الكلي یلزم الترحیح بلا مرحح؛ وھو باطل, فتعین الأولء فلا بد للتصور ال حزئي من 
حل یقوم بە الصورۃ ا لحزی وحل ارتسام الصورۃ ال حزئیة المادیة قوۃ حسمانیة لا بحردۃ؛ 
لأن الصورة الحرئیة ترسم مرة صغیرۃ وأحری کبیرق فالاختلاف بین الصورتین 
بالصغر والکبر لا لاختلاف ماہیتھماء أو لاختلاف ما اذ علهہ الصورتانء أو 
لاختلاف عحل ارتسامھماء لا سبیل إل الأول؛ لأنا اأعذنا صورتین من نوع واحد 
ومع ذلك الاتحاد النوعي بینھما قد تختلفان بالصغر والکبر فلا دخعل لاختلاف 
اماعیة فی الصغر والکبر؛ ولا سبیل إلی الثانی؛ لأن الصورتین قد تختلفان بالصغر 
والکبر فی التصور من غیر ان توخذ من شیئین مختلفین بالصغر والکبر فی ا خارجء 
کما إذا تصورنا قبة من یاقوت وجبلا من یاقوت من غیر أن ناأخذ صورتیھما من 
شيء قي ال خارج؛ إذ لیس فی ا خارج قبة یاقوت ولا جبلہ حؾ نأخخذ صورتبھما 
منھماء فتبین أُن اختلاف الصورتین بالصغر والکبر لا دحل فیه للممحوذ عنہء فتبین 
القسم الثالٹ؛ فمحل ارتسام الصغیرۃ غیر محل ارتسام الکبیر فمحل ارتسامھما 
مختلف بالصغر والکبر؛ فینقسم محل ارتسامھماء فھو جسمان؛ لأن الانقسام لل 
اللقدار الصغیر والکبیر من خواص الأجسام؛ لا یمکن ذلك ي الذات ا حردة عن المادق 
قد أطال الصنف ي إثبات ان ما لہ تصور جزئي فھو حسماق؛ وأورد شقوقا 
وابطل اثنین منھا ببیان لا خلو عن صعوبق ویکفی لإآبات ھذا الرام ان یقال: إن 
الصورة ا حزئیة للادیة لکونھا ذات وضع ومقدار لا یمکن أُن یرنسم فی ذات بجردۃ؛ < 


الفن الثانی فی الفلکیات ھ فصل نف أن المحرك القریب ... 
پل الأول؛ لانا نتکلم فی الصورتین من نوع واحدہ ولا سبیل إلی الثانی؛ 
لأن الصورۃ المختلفة بالصغر والکبر لا بجب أن تکون مأخوذۃ من 
خارجء فتعین القسم الثالث؛ فتکون الکبیرة منھما مرتسمة فی غیر ما 
ارتسمت فيه الصغیرق فینقسم المدرك لا حالة فی الوضع؛ فیا هذا شأنه 
فھو جسمان؛ فھو الطلوب. 

< لأھا لو ارتسمت ق ذات بجردة لزم کون ذات بجردۃ ذات وضع ومقدار فلا تبقی 
بحردق وھذا خلف: فلا بد ان ترتسم فی قوۃ حسمانیة فثبت أن ما لە تصور جزئي 
فھو حسماقء؛ وھو الملطلوب. 


جسماني: ولینتج: فمبداً التحریکات الحزلیة حسمان؛ وھو الطلوب؛ لن امراد 
بامبدً احرك القریب۔ 


الفن الثالٹ فی العنصریات ٦۷‏ فصل فی البسائط العنصریة 


الفن الثالث نی العنصریات 
وھو مشتمل عل ستة فصول. 
فصل نی البسائط العنصریة 
اماء والأرض والنار واھواء کل واحد منھا بخالف الآخر فی صورته 


نی العنصریات: أي ق بیان الأحوال الختلفة بالعناصر وھی جمع عنصر وھو پی 
اللغة الأصلء ولا کانت البسائط العنصریة أصولا للمرکبات یت مذا الاسم 
والبسیط ہو ا حسم الذي لا یکون مرکبا من اأُحسام ختلفة ا حقائقء والیسائطظ 
العنصریة اُربعة بالاستقراء: -١‏ الاء هو بارد رطبء -٢‏ والأرض وھی باردة یابسة 
٣‏ والتار هي حارة یابسق -٤‏ وافواء وھو حار رطبء ومعی البرودة وا حرارۃ 
ظاہر لا محتاج إل البیانء أما الرطوبة فھی کیفیة فی ا لسم بھا یقبل الأڈشکال 
الختلفة بسھولة وأما الیبرسة فھی کیفیة فی ا حسم بھا یعسر قبول أشکال ختلفة, 

کل واحد منھا: أشار ہهذا الکلام إٰی أُن الاختلاف بیٹھما نوعی لا صنفی ولا شخصي؛ 
لاختلاف صورھا النوعیة وإن لم تکن صورھا النوعیة مختلفة لکان کل واحد منھا 
شاغلا ۔لکان الآخر بالطبعء والتالی باطل؛ ضرورۃ أن النار وافواء طالبان بالطبع 
يكھة الفوق هاربان بالطبع عن جھة التحت؛ واماء والأرض طالبان للسفل ھاربان 
عن العلو وا کان حیز کل واحد منھما ختلفا بالطبع علم أن القتضي للحیز أیضا 
مختلفء القتضی لیر الصورة النوعیة فالصورۃ النوعیة ختلفق قالوا: إن العتاصر 
کریة الأشکال لبساطتھاء والنار فوق العناصر الثلاثة بحیث ماس سطحھا الأٌعلی 
بمقعر فلك الدنیاء ٹم ا مواء ٹم اماء ٹم الأرض تحت الکل بحیث ینطبق م رکزھا علی 
مرکز العامء وھی ساکنة وزعم قوم أھا متح رکة بالاستدارۃ إلی الشرق؛ وا حرکة 
الیومیة منسوبة إلیھاء وبیطله أنه لو کان کذلك ما وقع ال حجر اغابط علی الملوضع 
الذي حاذاہ من الأرض حین ھبوطہ؛ لأن ذلك اللوضع قد تحرك نحو الشرق بتبعیة 
الأرض فراسخ: بل بقع فٍ الغرب من ذلك اللوضع؛ وھذا باطل بالبداعة وقد اأبطله < 


الفن الثالث نی العنصریات ٣۸‏ فصل فی البسائط العنصریة 
الطبعیق وإلا لشغل کل واحد منھا بالطبع حیز الآخر؛ والتالی باطل 
فالمقدم مثله وکل واحد منھا قابل للکون والفساد؛ لأن اللاء ینقلب 


حجرا وا حجر ینحل ماء وکذا المواء ینقلب ماء کما یری فی قلل 
ال حبالء فإنه یغلظ اطٰواء ویصیر ماء ویتقاطر دفعة وا لماء أیضا ینقلب 
ہواء بالتبخیر وکذا افواء ینقلب نارا کما فی کور ا حدادینء والنار 
أیضا ینقلب هواء کما یشاھد نی المصباح؛ ونقول أیضا: الکیفیات 
زائدة علىی الصورة الطبعیة؛ لأنہا تستحیل فی الکیفیات مثل التسخن 
والتبرد مع بقاء الصور الطبعیة بذواتہاء ولو کانت نفس الصور 
الطبعیة لاستحال ذلكء ۰ +د. َو 9- 2-02ص 0 


- بوجوہ شؾ أفضل ا حققین ٹی "ا مدیة السعیدیة"ء من شاء التفصیل فلیرحع إِلیھاء 
_وربع الأرض معمورة وثلالة الأرباع مغمورۃء والکیفیة فی امیثة مذکورۃ۔ 

لأن الماء: ہذا دلیل لانقلاب العناصر بعضھا إِلی بعض والصور اتملة للانقلاب اٹٹا 
عشرۃ بضرب کل من الأربعة بالثلالة الباقیة ستة بلا واسطق وھي انقلاب العنصرین 
المتحاورین کانقلاب الاء أرضاء وبالعکس؛ والاء ھواء وبالعکس: وافواء نارا 
وبالعکس؛ وستة بواسطة کانقلاب الأرض إِلی افواء والنار وکانقلاب النار إلی الاء 
واللأرضء وکانقلاب الاء إلی النار ‏ وکانقلاب افواء إی الأرض۔ 

الکیفیات إلح: حاصلہ: ان ہذہ الکیفیة انحسوسة من ا حرارۃ والیرودة والرطوبة 
والیبوسة مغایرۃ لطبائع العناصر؛ لن هذہ الکیفیات تزول عن العناصر مع بقاء 
حقائقھا النوعیة کالاء اللتسخن وافواء التبرد قد زالت برودة الاء مع بقاء طبیعف 
وکذا انواءِ زالت حرارتہ مع بقاء صورتھا النوعیق ولو کانت ھذہ الکیفیات عین 
صورھا لم یکن بقاء الصور مع زوال ھذہ الکیفیات. 


الفن الثالٹ نی العنصریات ٠۹‏ فصل نی کائنات ا جو 
والبسائط إذا اجتمعت فی اللرکب وفعل بعضھا فی بعض بقواھاء وکسر 
کل واحد منھا سورۃ کیفیة الآخر؛ فتحصل کیفیة متوسطة توسطا ما بین 
الکیفیات التضادة متشابہة نی أجزائہ وهو اللزاج. 


فصل 8ی کائنات اسحجو 
آما السحاب وا مطر وما یتعلق ہما فالسبب الأکٹزي نی ذلك تکائف ... 


البسائط: هذا شروع فی کیفیة حدوٹ امرکبات من البسائط العنصریق حاصلہ: ان 
البسائط العنصریة إذا احتمعت ف حیز واحد بسبب من الأسباب وقماست,: واثر کل 
واحد منھا بقواھا التضادة لی الاحر وکسر کل واحد مٹھا حدة کیفیة الآحرء یع 
کسرت البرودة حدة ا حرارۃ وبالعکس؛ وکذلك الرطوبة والیبوسة فتحصل بعد 
الکسر والائنکسار کیفیة معتدلة اعتدالا ما بین تلك الکیفیات التضادۃ متشاممة ٹی 
جمیع أحزاء الرکب؛ وتسمی تلك الکیفیات بالزاجء وھو مصدر من الفاعلة علی 
وزن قتالء و میت بہ لحصوھا بسبب الممازحة والاحتماع ولا نظنن أن الکیفیة 
الواحدة الشخصیة قائمة بحمیع العناصر؛ لأن قیام الکیفیة الشخصیة ۔محال متعددة 
باطل؛ ضرورۃ ان تشخص ا حال تابع لتشخص ا حل وا حل هھنا متعدد بالشخص 
فا حال أیضا کذلكء بل الراد ان الکیفیة القائمة با حزء الناري ا لمعندلة بین ا حرارۃ 
والبرودة والرطوبة والییوسة مماثلة للکیفیة القائمة بالمرء الالي المعتدلة بین تلك 
الکیفیات: وقس علیہ ا حزء افوائي والأرضي۔ 

الاکٹري: إِما قال: السبب الأکٹري؛ لأن للطر قد ینکون من تکائف افواء وصبرورتہ 
ماء متقاطراء کما قال من قیل فی بحث اتقلاب العناصر بعضھا إلِ بعض. البخار 
احزاء مائیة مخالطة بأحزاء عوائیة تلطفت بالحرارق وبتلك الحرارۃ مالت بالقسر إ لی 
فوقء وا کان فی ا حو عواء وھو حار؛ کاد یذھب الوھم وینفظر بالبال ما بال 
بخار تکاثف ناك ولیس ھناك برودة توجبە؟ فقال الصنف معللا بقول: "لأژن 
ما بجاور ا ماء" إح. قالت ال حکماء: إن للھواء أریع طبقات: الطبقة الأولی والئائیة - 


الفن الثالث نی العنصریات ٠‏ فصل نی کائنات ا جو 
أجزاء البخار الصاعد؛ لأن ما جاور ا ماء من الھواء یستفید کیفیة البرد 
من ا ماء ثم الطبقة التي ینقطع عنھا تأثیر شعاع الشمس تبقی باردق 
فإذا بلغ البخار فی صعودہ إلیھا تکائف بواسطة البردہ فإن لم یکن البرد 
قویا اجتمع ذلك وتقاطرہ فالمجتمع هو السحاب والتقاطر هو الطر 
وإن کان البرد قویا فإما أن یصل البرد إلی أجزاء السحاب قبل اجتماعھا 
آو لا یصل: فإن وصل قبل اجتماعھا ینزل السحاب ثلجاء وإن ‏ م یصل 
ینزل برداء وأما إذا م یصل إِلی الطبقة الباردۃ فان کان ممیت 


لقرب النار حارتان بحدث فیھما النیازك والشھب: والثالثة - وھی سمیت 
زمھریریة- والرابعة لقرب ا ماء باردتانء والثالئثة بقیت علی کیفیة البرد الي استفادتھا 
من الاء؛ لعدم وصول تاأثر عکس شعاع الشمس إلیھاء والرابعة لم تبق علی کیفیة 
البرد الستفادة من الاء؛ لتاثیر شماع الشمس فإذا بلغ البخار إلیھا تکائف یسبب 
الیرد الذي عناك فان لم یکن البرد قویا احتمع ذلك البخار وتقاطرء فائحتمع ہو 
السحابء والتقاطر هو المطرء وإن کان البرد قویا ووصل إل اأجزاء السحاب- وھو 
البخار قبل احتماعھا - ینرل ثلجاء وإن وصل بعد احتماعھا ینزل برداء وإن لم یصل 
البخار إ ی الطبقة الزمھریرۃ لقلة ا حرار فان کان کثیرا فقد بحدٹ منهہ سصحاب 
ماطرء وحکی الشیخ: أُنه شامد البخار قد صعد من السافل بعض ال حبال صعودا 
یسیراء کكأنہ مکب موضوعة علی وھدة: وکان هو فوق تلك الغمامة فی الشمسء 
وکان من تحت من أھل القریة الیي کانت ھناك یمطروثء وحکی لی ثقة: أنە شامد 
مثل ذلك فی بعض ال حبال الشمالیق وقد لا بحدث منه سحابء بل ییقی شبیھا 
بالدحان متصلا بالأرضء وبارتفاع الشمس ینحليء وإن کان البخار قلیلاء فإذا 
ضربه برد اللیل وم ینحمد فھو الطلء وإن انحمد فھو الصقیع۔ 


الفن الثالٹ فی العنصریات اگ فصل فی کائنات ا جو 
کٹیرا فقد ینعقد سحابا ماطراء وقد لا ینعقد ویسمی ضباباء وإن کان 
قلیلا فإذا ضر به البرد فإن لم ینجمد فھو الطلء وإن انجمد فھو الصقیع. 
وأما الرعد والبرق فسببھا أن الدخان إذا ارتفع واحتبس فی بین 
السحاب: فیا صعد من الدخان إ لی العلو مزق السحاب تزیقا عنیفاء 
فیحصل صوت ھائل - هو الرعد بتمزیقه - وإن اشتعل الدخان 
با حرکة کان برقا وصاعقة۔ 

وأما الریاح فقد تکون بسبب أن السحاب إذا ثقل لکثرۃ البرد اندفع إلی 
السفلء فصار ھواء متحرکاء وقد تکون لاندفاع یعرض بسبب تراکم 
السحب فیصیر السحاب من جانب إ ی طرف آخرہ وقد تکون ---- 


ضباہا: الضبابة: سحابة تغشی الأرض کالدعان, والحمع ضباب. الدخان: ہو أحزاء 
ناری تخالطھا أحزاء أرضیة صغار تلطفت بحیثٹ لا تمایز بینھما فی ا حس. 

برقا: إن کان الدحان لطیفا واشتعل بالاصطکاك کان برقاء وینطفیٔ بسرعة للطافق 
وإن کان غلیظا کان صاعقق ولا ینطفیٔ بسرعة بل یصل إلی الأرضء ورعا أحرق 
ود القصر ا مشید, 

الریاح: السبب الأکٹري فی تولید الریاح ان الأدعنة إٰذا تصاعدت فعند وصوها 
ٍى الطبقة الباردةء إما أن ینکسر حرھا ببرد ذلك افواء فحینئذ تثقل تلك الأدخنة 
وتنزلء فیحصل من نزوطا تموج ‏ افوای فتحدث الریح وإما ان تبقی الأدعنة 
علی حرارتھاء وحینئذ لا بد أُن تتصاعد الأدحنة إل کرة النار المتح رکة بحرکة 
الفلك أعيي فلك القمر وحینٹذ لا تقوی الأدخنة علی الصعود إلی کرة النار؛ لأن 
ا حرکة الدوریة القویة اي للنار تمنع عذہ الأدخنة من الصعود إلیھا؛ فحیعذ ترحع 
وتحدث الریحء وھذا الذي ذکرناہ السبب الادي للریح؛ أما السبب الفاعل فھو 
اللہ سبحانہ أو بعض القوی الروحانیة أو الاتصالات الفلکیة, 


الفن الثالث ني العنصریات ٦٢‏ فصل نی کائنات ا جو 
لانبساط افواء بالتخلخل فی جھة وقد تکون بسبب برد الدخان 
المتصعد ونزولہ: ومن الریاح ما یکون سموما حرقا؛ لاحتراقه فی نفسه 
بالأشعة أو مرورہ بالأرض ا حارۃ جدا۔ 

وأما قوس قزح فھي إنیا تحدث من ارتسام ضوء النْر الأکبر فی أجزاء ٠.‏ 


بالتخلخل: فإن افواء الکائن ٹی ناحیة إذا تخلخل وإزداد مقدارہ لا بد ان یشغل 
شیٹا من حیز افواء ا جاور فینتحی ھذا المواء ا حاور عن حیزہ- ضرورة امتناع 
التداحل- إپی حیز ھواء آخحر بحاور لہ وھکذا فیتموج افواء وتضعف تلك الدافعة 
شیٹا فشیغا إلی غایة ماء فیقف۔ 

قوس قزح: اعلم أن ا حکماء اختلفوا فی قوس فزح وأمثاھا کاالة: عل ھي 
خیالات أم لا؟ فذھب المشاؤون إِل انھا حیالات: والآحرون إلی انھا موجودة فی 
الخارج ومعیٰ ال خیال هھنا ہو أُن یری صورة الشيء مع صورة شيء صیقلي مظھر 
له کامرآق فیظن ان الصورة حاصلة فیه فی نفس الأمر. قیل: إذا لم تکن الصورة 
حاصلة فیه فکیف یتصور رژیتھا فیه؛ إِذ الرؤیة لا تتعلق إلا با حاصل؟ وأحیب عله 
بان الصورة وإن لم تکن حاصلة فی شيء صیقلي مظھر؛ لکن الُشعة ال خارحة عن 
البصر تنعکس منه إلی الرئی فیری الرئي بعد ذلك؛ ول"ا کانت رؤیتہ بعد انعکاس 
شعاع البصر من شيء صیقلي إلیہء ظن ان صورتہ مرتسمة ىقي ذلك الشيء 
الصیقلي. (علمی مع ادن تغییر) هذا علی مذھب القائلین بخروج الشعاع من البصر 
لی اللرئی صحیح:؛ وأما علی مذھب القائلین بارتسام الصورۃ فی البصر فلا۔ 

ضوء: بیانه أنە إِذا وجد فی خلاف جھة النیر الأکبر اأحزاء رشیة علی هیئة الاستدارۃ 
بحیث ینعکس الشعاع البصري من تلك الأجزاء إلی ذلك الئیر وکان وراءھا حسم 
کثیف إما حبل أو سحاب کدر وکان الئیر قرییا من الأفق؛ ونظرنا إلی تلك 
الأحزاء وانعکس الشعاع البصري منھا إلی النیرء رأینا ضوء الئیر فی تلك الأحزاء 
دون شکلہ؛ لأن الرآة إذا کانت صغیرۃ جدا لم یظھر أشکال الزثیات علی التمام؛- 


الفن الثالٹ نی العنصریات بے فصل نی کائنات ا جو 
رشیة مستدیرةق واختلاف آلوانہا بسبب اختلاف ضوء النیر وألوان 
الغمام اللختلفة۔ 

وأما ا مالة فأیضا إنہ تحدث من ارتسام ضوء النیر فی أجزاء رشیة مستدیرة. 
وآما الشھب فسببھا أن الدخان إذا بلغ حیز النار وکان لطیفاء اشتعل فیه 
النار فانقلب إلی الناریة ویلتھب بسرعة حتی یری کالمنطفئ. 

وأما الزلزلة وانفجار العیون فاعلم أن البخار إذا احتیس ف الأرض یمیل 
إلی جھة ویتبرد بہاء فینقلب میاھا ختلطة بأجزاء بخاریة إذا قلء فإذا کثر 
بحیث لا یسعه الأرض أوجب انشقاق الأرض وانفجر منه العیونء 


< إذ ا حسم لا یکن ان یری مشکلا إلا وا حس یتمکن من قسمتہ؛ فلا یری مشکلا 
فیما لا ینقسم فی ا حس فإذا کثرت الرایا الصغیرة وتلاقت اأدی کل واحد منھا 
اللونء وم تود واحدة منھا الشکلء وهذا معلوم بالتحربة۔ 

لطیفا: وإن کان غلیظا یلتھب مدق وبحدٹ منە الکواکب ذوات الأذناب والنیازك 
وأشکال أآحر حسب اختلاف احوال الدحان. 

فاعلم: إن ما بحدث فھو إما علی وجھھا أو علی تمتھاء فبین الصنف الئاینِء وأما 
الأول: فمن ذلك ارتفاع ا حبل والتلالء وسبیە أن ا حر العظیم إذا صادف طینا کئیرا 
لرجا إما دفعة أو علی مر الأیا عقدہ ححرا عظیماء وذلك الطین بعد تححرہ 
تختلف ؟حراؤہ ٍ الصلابة والرخاوق والیاہ القویة الحري أُو الریاح العاصفة تحفر 
الرخوۃ فییقی الصلبة مرتفعة؛ لکون السیول والریاح لا تزال تغوص ق تلك ا حفرۃ۔ 
احتبس: |ما لکون وحہ الأرض متکاثفاء وإما لکون ا خبل فوقھاء ولذا تری اکٹر 
العیوت جاریة من ال حبال. 

انفجر منہ: قال أبو البرکات فی "العتبر": إن السبب فی العیون والقنوات وما بجريی 
حراھا ہو ما یسیل من الثلوج ومیاہ الأمطار؛ لأنا حدھا تزید بزیادتھا وتنقص - 


الفن الثالث نی العنصریات ٤‏ فصلِ نی العادن 
وإذا غلظ بحیث لا ینفذ نی بمجاري الأرض اجتمع وم یمکنه النفوذ 
فزلزلت الأرض. 


فصل نپ المعادن 
الأبخرۃ والأدخنة الحتبسة نی الأرض إذا لم تکن کثیرۃ اختلطت علی 
ضروب من الاختلاطات المختلفة فی الکم والکیفء فتکون منھا 
الأجسام المعدنیة فإن غلب البخار على الدخان یتولد الیشم والبلور 
والزئبق والزرنیخ والرصاص وغیرھا من ا جواھر اللشفة وإن غلب ... 


< بنقصاماء وإن استحالة الأہویة والأآبخرۃ المنحصرۃ قي الأرض لا مدخل ھا قي ذلك: 
واحتج بان باطن الأرض ق الصیف أشد بردا منہ في الشتاء فلو کان سبب ھذہ 
استحالتھا لوحب ان نکون العیون والقنوات ومیاہ البار فی الصیف آزید وقي الشتاء 
انقصء مع ان الأمر بخلاف ذلك علی مادلت عليه التحربق أحیب عنە: أن السبب 
الذي ذکرہ معتبر لکنه لا یناتی اُن یکون انقلاب البخار أیضا سببا لذلك فی ا لحملة, 
فزلزلت: وکذا الریح والدحان: ورعا قویت ا ماد علی شق الأرضء فیحدث صوت 
هائلء وقد تخرج نار لشدة ا حرکة القتضیة لاشتعال البحار والدخان الممترحین علی 
طبیعة الدھن. العادن: الملرکب التام - وھو الذي لە صورة نوعیة تحفظ ت رکیبە - إما 
ان یکون لە نماء أو لاء الثان: العدنء والأول إما أُن یکون لە حس وحرکة إرادیة 
و لاء الٗول: ا حیوانء والثان: اللبات. علي ضروب: أي علی أنواع بأن یکون 
بعضھا قلیلا وبعضھا کٹیرا وبعضھا حارا ویعضھا باردا وبعضھا رطبا ویعضھا یایسا۔ 
فان غلب: فان کان الغلیة جدا تکون منہ جواہر غیر منطرقة کالیاقوت والبلور 
والزبیقء وإن لم تکن الغلبة بإفراط بل یکوت الامتزاج أقرب إلی الاعتدال مع غلبة 
البخار تکون منە الأجسام المنطرقة کالرصاص والأسرب, 


الفن الثالث فی العنصریات ٠‏ فصل فی النبات 
الدخان یتولد ائلح والزاج والکبریت والنوشادں ثم من اختلاط 


بعض مذہ مع بعض تولدت الأجسام الأرضیة۔. 


فصل نی النبات 
وله قوۃ عدیمة الشعور تصدر عنھا حرکات النبات نی الأقطار وأفعال 
ختلفة بالات ختلف وتسمی نفسا نباتی وھي کیال أول حسم طبعي ... 


اللح: فی "شرح حکمة العین": املح پِنھا بحدث من خالطة رطوبة ماثیة قلیلة الطعم 
أُو عدیعه باجزاء أُرضیة حترقة یابسة الزاج مرۃ الطعم خالطة باعتدالء وقد یصنع 
اللح من الرماد والقلعي والئورة وغیر ذلك من الأحساد ا حترقة بأن یطبخ ٹ الاء 
ویغلی ذلك اماء حین یکون ینعقدہ والنوشادر یقرب من الح إلا أُن الناریة فیه اکٹر 
من الأرضیق ولذا إذا صعد لا بیقی معہ شيء, فتولدہ من ماء حالطه دخان لطیف 
کثیر التاریة وانعقادہ بالییس؛ والکبریت بحصل من مائثیة تخمرت بالأرضیة واغوائیة 
تخمرا شدیدا با حرارۃ حؾ صارت دعنیة وانعقدت بالبرد. 

الأجسام: أي الأحساد السبعة امنطرقة وھی القابلة لضرب الطرقة بحیث لا تتکسر 
ولا تتفرقء بل تلین وتندفع إلی عمقھا ونتبسط مثل الذھب والفضة والنحاس 
والحدید وا خارصیيٰ والأسرب والقلعی سبب اعتلافھا أن الرثیق والکبریت إذا کانا 
صافیین وکان انطباخ الزییق بالکبریت انطباحاء فان کان الکبریت أأ مر وفیه قوۃة 
صباغة لطیفة غیر محترقة تولد الذھب: وإن کان الکبریت ؟بیض تولد الفضة وإن 
کان لٹ الکبریت قوۃ صباغة لکن قبل استکمال النضج وصل إليه برد عاقد توئد 
الخارصیین؛ وإن کان الزلبق لقیاد الکبریت ردیاء فان کان ٹي الکبریت إحراق تولد 
النحاسء وإن کان الزثبق غیر جید لمخالطتہ بالکبریت مع رداءتہ محترقاء تولد 
ا حدید وإن کان مع رداءتھا ضعیف اٹ ر کیب تولد الأسرب۔ 

کمال الکمال: ما یتم بە الشيءء إما ٹی حقیقتہ کالصورة النوعیة تدم تھا حقیقة النوع؛ < 


الفن الثالث نی العنصریات ٦٦‏ فصل نی النبات 


التی تحیل جسم آخر إلل مشاکلة ا جسم الذي هي فیەء فتلصق بە بدل ما 
تحلل عنه بالحرارۃ وغا قوۃ نامیق وھي التي تزید فی ا جسم الذي هي 
فیه زیادة فی أقطارہ طولا وعرضا وعمقا إلی أن یبلغ کمال النشوء علی 
تناسب طبعي؛ وها قوۃ مولدة وھي التي تأخذ من الجسم الذي مي 
فیہ جزءاء وتجعله مادة ومبدأ لمثلہ والغافیة تجذب الغذاء وتمسکكه 
وتہضمه وتدفع ثفلهء فلھا خوادم أربع: قوۃ جاذبة وماسکة مسیہ 
- ویسمی کمالا أولاء وإما تی وصفہ کالأعراض یتم ھا الشيء فی وصفهہ ویسمی 
کمالا انیا۔ 

آلی: احترز بە عن ا حسم الصناعی کالسریرء ویجوز رفعه علی أنه نعت “۔_"کمال' 
فیحترز به عن الکمال الصناعي کهیئة السریر. قوة غاذیة: ما کان ٹی امرکبات 
النامیة حرارۃ غریزیةء ومن شانھا التحلیلء خلق فیھا القوۃ اليٍ تحذب الغذاء وتحضمه 
وتغیرہ إل مشاکلة الجسم الذي تلك القوۃ فیه: فتلصق بذلك ا سم بدل ما تحلل 
عنه با حرارۃ الغریزیة. قوۃ نامیة: النامی فی ا حقیقة ا حسم الغتذي؛ والقوة سب 
للنمو فاطلق علیھا اسم النامي بازا۔ یبلغ !خ: نیخرج بە السمن والورم؛ إذ لیس 
غایتھا بلوغ الحسم إلی کماله. 

تأخذ: قیل: إن ہھنا ثلاث قویء إحداہا: تاحذ جزعا من ا حسم وتحعله مادة للهء 
وٹانیتھا: تفصل عادة کل عضو وٹھیئ بعضو مخصوص؛ وہبحموع ھاتین الصورتین 
یسمی مولدق وٹالٹتھا: تصور مواد الأعضاء بصورھا ا خاصة بھاء وتسمی مصورة, 

الغاذیة: القوۃ الغاذیة ا افعال اُربعة: جذب الغذاء وإمساکه وعضه ودفع ثفلہ 
والواحد لا یصدر عنه إِلا الواحد علی أصوم فأثبتوا لھا خوادم أریعاء وقد یعجز 
واحد منھا عن فعله ویقی آخر علی حال کما تری أحیانا ا ماضمة ضعیفة 
وااسكة قویة۔ 


الفن الثالٹ نی العنصریات ۷ فصل فی ال حیوان 
وھاضمة ودافعة للثقلء والنامیة تقف من الفعل أولاء وتبقی الغاذیة 
تفعل إی أن تعجز فیعرض الموت. 

فصل نی ا حیوان 
وہو ختص بالنفس الحیوانیة وھي کمال آول لسم طبعي آلي من جھة ما 
تدرك ا حزئیات ا حسبانیة وتتحرك بالآرادۃ فلھا قوۃ مدرکة وح رکة۔ 
ما للدرکة فھي إما نی الظاھر أو نی الباطنء أما التي فی الظاہر نھيی 


النامیة: الفرق بین الغاذیة والنامیة کما قال الشیخ: إن الغاذیة تورد الغذاء تارۃ مساویا 
کا ینحلل کما ٹی سن الوقوفء وثتارۃ أُنقص کما فی سن الذبولء وتارۃ آزید کما ف 
سن النمو والنمو لا یمکن إلا بأن یکون الوارد وأزید من التحللء إلا أنه لیس کلما 
کان الوارد زائدا کان نمواء فان السمن بعد افزال من ھذا القبیلء ولیس ہنمو۔ 

من جھة: قیل عليہ: إن آراد ھا آلی من ھاتین ا لحھتین فقط فلا یصدق ھذا 
التعریف علی النفس الحیوانیة؛ لھا آلیة من جھة الأفعال النباتیة أیضا؛ لُنھا صادرۃ 
عنھاء وإن راد آٹھا آلیة من ہاتین ا حھتین مطلقا فینتقض بالنفس الناطقة؛ لأنھا آلیة 
من ھاتین أیضاء أحیب عنہ: أنه سلك ما زعم بعضھم ان بدن ا حیوان مشتمل علی 
صور مختلفة لأفعال ختلف فحفظ الٹرکیب للصورۃة العدنیة والنمو والاغتذاء 
ثلنفس النباتیق وإدراك ا حزئثیات ا ادیة للنفس الخیوانی حاصلہ: انا نحتار الشق 
الأول ولا یلزم عدم الصدق۔ 

الدرکة: أي الآلات للادراكا؛ لآأن الدرك فی الحقیقة النفضی الناطقة والقوی 
ا عسمانیة آلات ھا ٹی إدراك ا حسوسات: وتسمیتھا مد رکة بحاز۔ 

السمع: ہو قوۃ مودعة فی العصب المفروش ف مقعر الصماخ الذي فیه عواء حتقن؛ 
فإذا وصل افواء ا متکیف بکیفیة الصوت لتموجہ ال حاصل من قرع أو قلعء ادرککه 
القوۃ المودعة فیه, 


الفن الثالث فی العنصریات ۸ فصل ف ا حبوان 
والبصر والشم والذوق واللمس وأما التي فی الباطن فھي أیضا خس: 
ا جس المشترك وا حیال والوھم وا حافظة والمتصرفة۔ 

آما ا حس المشترك فھي قوۃ مرتبة فی مقدمة التجویف الأول نی الدماغ 
تقبل جمبع الصور ا منطبعة فی ا حواس الظاھرق وھي غیر البصر؛ لأنا 
نشاہد القطرة النازلة خطا مستقیماء والنقطة الدائرة بسرعة خطا 
مستدیراء ولیس ارتسامھما فی البصر؛ إذ البصر لا یرتسم فيه إلا اللقابل؛ 
وھو القطرۃ والنقطةء فإذن ارتسامھا إنما یکون فی قوۃ آخری۔ 


البصر: هو قوۃ مودعة ٹی ملتقی عصبتین نابتتین من مقدم الدماغ بحوفتین: تتقاربان 
حؾ تتلاقیا وتتقاطعا تقاطعا صلیبیاء ثم تتباعدان إل العینینء ویسمی ذلك اللتقی 
مع النور وق الإبصار ثلائة مذاہب. فبعضھم یزعم أنہ بخروج الشعاع من 
البصرء وبعضهم یقول بانطباع الصورۃ للمرئی؛ وبعضھم حسب أن افواء الذي بین 
الرائي والمرئي یتکیف بنور البصرہ فیصیر آلة للابصار. 

الشم: قوۃ مودعة فی زائدتین نابتتین من مقدم الدماغ شبپھتین محلمي اللدي؛ تدرك 
بتوسط افواء التکیف بذي الرائحة. الذوق: هو قوة مودعة ٹی العصب المفروش 
علی جرم اللسان؛ تدرك الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابیة اللتکیفة بطعم ذي الطعم۔ 
اللمس: هو قوۃ مودعة ٹی العصب العالطة لأکٹر البدن. التجویف: اعلم أن في 
الدماغ تحاویف ثلاثة: وینقسم کل منھا إلی مقدم ومؤخر ویعرف تعیین المواضع 
للقوی بعروض الآفة فیھا وبطلان فعلھاء مثلا إذا لحقت الآفة فی مقدم الدحویف 
الأول اعتل الحس المشترك وإذا حقت فی آعرہ اعنل ال خیالء وقس علی ھذا۔ 

قوۃ أآخری: ترٹسم فیھا صورة القطرة والنقطة إذا کانتا ِی موضع - وتبقی تلك 
الصورة فیھا زمانا - وتح رکتا بسرعة لی موضع آخر وارتسمت صورتھما حین کونغما 
ذلك للوضع؛ فاتصلت الصورة الأول بالصورة الأخریء وھکذا ارٹسمت الصور - 


الفن الثالٹ نی العنصریات ٦۹‏ فصل نی ا حیوان 
وأما ا خیال فھو قوۃ مرتبة نی مؤخر التجویف الأول: تحفظ جمیع صور 
اللحسوسات وقثلھا بعد الغیبوبةء وھي خزائة ا حس المشترك۔ 

وأما الوھم فھو قوۃ مرتبة فی آخر التجویف الأوسط من الدماغء تدرك 
المعاني الجحزئیة الوجودة فی اللحسوسات کالقوۃ ا حاکمة فی الشاۃ بأن 
الذئب مھروب عنه؛ والولد معطوف عليه. 

وأما الحافظة: فھي قوۃ مرتبة فی أول التجویف الآخر من الدماغ تحفظ ۔۔۔ 


< واتصلت بسرعق فیری بی ا حس أن القطرة خط مستقیم والنقطة دائرۃء وأُنت 
تعلم ان البصر لا ترتسم فیه إلا الصورة القابلة لە فی موضع: وإذا زالت عن ذلك 
الوضع زالت القابلة والرؤیة نی ذلك اللوضع؛ فالتعلقة فی کل مکان إذا قوبلت 
بالبصر تری نقطق وبعد زواغا عن ذلك الملوضع لا تبقی المقابلةہ فلا تری هناك بل 
ٹی اللوضع الثانيء فتحقق ان احتماع تلك الصورۃ ا تعاقبة لیس فی البصرہ بل فٍ قوۃة 
أآخحری: وھی ا لحس المشترك۔ 

قوة: والدلیل علی ثبوت تلك القوة أنا إذا شادنا شیٹا تحکم عليه أنه هو الذي 
رأیناہ أولاء فلولا کانت تلك الصورة حفوظة فیھا زمان الذھول لامتتع الحکم منا 
ان تلك الصورة هي الي رایناھا ول مرۃ؛ لأن ھذا الحکم محتاج إلی بقاء تلك 
الصورة بی الخیال وتطبیق تلك الصورۃ الحیالیة علی الصورة ال خارجیة ال مشاھدة مرة 
انی حؾق تحکم آفا ھی ھی۔ الشاق: فإن الشاۃ ا رأت صورة الذئب اُدرکت 
بواسطة القوة الوحیة مع العداوة من صورتف فتھرب عنف وحین رأت ولدھا 
عطفت عليه؛ فلوم تکن تلك القوۃ الد رکة للمعاتی ا حزئیة اللوجودة ٹی ا حسوسات 
ما امتاز عندھا العدو والصدیقء فلم یتصور اغرب عن العدوء والقرب من الصدیق؛ 
والتالی باطل فالمقدم مثله۔ 

ا حافظة: وإنما میت ھا لکونھا حافظة للمعانِ الحزلیة والدلیل علی ٹیوتھا نا إِذا أد رکنا 
المعانيی الحزثیة من صور ا حسوسات: ٹم ذھلنا عنھاء ٹم بعد زمان رأینا تلك الصورق < 


الفن الثالث نی العنصریات ۷٢‏ فصل فی ا حیوان 
ما تدرکە القوۃ الو میة من المعانی ا جحزئیة الغیر الحسوسة اللوجودۃ فی 
الحسوسات وھي خزائة القوة الومیة. 

وأما التصرفة فھي قوۃ مرتبة نی البطن الأوسط من الدماغء من شأنہا 
ترکیب بعض مافی ا خیال أو ا حافظة مع بعض؛ وتفصیله عنہ. 

وآما القوۃ للحرکة فتنقسم لی باعثة وفاعلة. 

آما الباعثة فھي القوۃ التي إذا ارتسمت فی ال حیال صورة مطلوبة أو 
مھروبة عنھاء حملت الفاعلة على التحريیك؛ وھي إن حملت الفاعلة علی 
تحريك یطلب بە الأشیاء اللتخیلة ضارۃ أو نافعة لحصول اللذة تسمی 
قوۃ شھوانیق وإن ملت عللى تحريك یدفع بە الشيء اللتخیل ضارا و 
مفیدا طالبا للغلبة تسمی قوة غضبیة. 

- نحکم ان تلك العاني قد وجدناھا فیھا من قبلء فلو لم تکن تلك المعانی حفوظة 
فینا زمان الذھول لامتتع الحکم علیھا ھا ھی ھي۔ 

ا لمتصرفة: میت ا؛ لکونھا متصرفة فی الصور ال حیالیة والعانی ا زئیة بالترکیب 
والتفصیل. وتفصیلہ: کأن یتصور إنسان بلا راأس. وق ترکیب الصور والعات 
ا لحزئیق وتفصیلھا احتمالات کثیرۃ؛ وھذہ القوة ا متصرفة إذا استعملھا الوھم 
میت متخَیلة وإذا استعملھا العقل میت متفکرۃ. 

القوۃ اش وکة: وھي قوۃ مودعة فی العضلات والأوتار. تحريك اخ: أي إِذا اُذعنت 
النفس ان ذلك الشيء ملائم نما سواء کان ٹی الواقع ملانما ھا أو لا؛ تحرك الأعضاء 
بواسطلة الباعثة الحاملة الفاعلة علی تحریيك۔ یدفع بە إخ: أي إذا تخیلت النفس ان 
ذلك الشيء ضارا حاء سواء کان ثٍ نفس الأمر ضارا لھا أو لاء تحمل القوۃ الباعثة 
الفاعلة علی تحريك الأعضاء؛ لتدفع بە الوذي وتنقم من 


الفن الثالث فی العنصریات ۷۱ فصل فی الانسان 
وأآما الفاعلة فھي التي تعد العضلات على التحریك۔ 
فصل نی الاإنسان 

ہو ختص بالنفس الناطقق وھی کمال أول حسم طبعی آلي من جھة ما 
تدرك الأمور الکلیة وتفعل الأفعال الفکریة فلھا قوة عاقلة تدرك بہا 
التصورات والتصدیقات: وقوۃ عاملة تحرك بہا بدن الڑنسان إلی الأفعال 
الحزثیة بالفکر والرویة علی مقتضی آراء تحخصھاء والنفس باعتبار القوة 
العاقلة ما مراتب آربعء امرتبة الأولی: أن تکون خالیة عن جمیع 
العقولات بل هي مستعدۃ فاء 02-070 


العضلات: وھی جمع عضل وھیي جسم مرکب من العصب والرباط واللحم؛ 
والعصب: حسم أبیض ینبت من الدماغ والنخاعء والرباط: جسم أبیض ینبت من 
العظمء فذانك المسمان یختلفان وبیقی بیٹھما فرج وعلڈھا لحم فتحصل متھا 
العضلق وفیھا قوۃ ح رکة للاعضاء قبضا وبسطاء وق الأعضاء اليٍ لیست فیھا 
العضلات لا یقدر الانسان علی تحریکھا کأذنِ الانسان بخلاف ا حیوان. 

بالنفس الناطقة: وھی جوھر ہرد عن ‏ مادة فی ذاتہ؛ متعلق بالبدن تعلق التدبیر 
والتصرف تسمی بالنفس؛ لتعلقھا بالبدن وناطقة؛ لکونھا مدرکة الکلیات. 
التصورات إلخ: امراد بالتصورات والتصدیقات المعلومات التصوریة والتصدیقیة 
لا العلوم الٹصوریة والتصدیقیة وإلا لم أُن تکون النفس تدرك بتلك القوۃ العلوم وقد 
تقرر فی مقامہ أن علم العلم حضوري لا حصولٰء وتلك القوۃ إما ھی للحصول 
لا للحضوري؛ لأنه حاضر بنفسه عند العا م فکیف یتاج إلی القوۃ العاقلة؟ 
المعقولات: إنما قال: العقولات؛ وھی صور الأُشیاء؛ لأن النفس لا تخلو عن علمھا 
وصفاتھاء وعلم النفس بصفاتھا حضوري لا حصول۔ 


الفن الثائٹ فی العنصریات ۷۲ فصل فی الاإنسان 
وھي العقل امیولاني؛ وامرتبة الثانیة: أُن تحصل ھا العقولات البدیة 
وتستعد لآن تنتقل من البدبہیات إلی النظریات وھي العقل با ملکة 
وا مرتبة الٹالثة: أن تحصل ما المعقولات لکن لا تطالعھا بالفعلء 
ہل صارت خزونة عندھاء ورميی العقل بالفعل وا لمرتبة الرابعة: ان 
تطالع معقولاتھا الکتسیة وھي العقل اللطلق؛ وتسمی معقولانہا عقلا 
مستفاداء ثم العقل بالملکة إِن کان فی الغایة تسمی قوۃ قدسیة. 

واعلم أُن القوۃ العاقلة مجردۃ عن ا مادة؛ لأنا لو کانت مادیة لکانت ... 


العقل الھبولاني: سمي بە تشبیھا بافیو یل کما أُن اغیولی نی حد ذاتھا حالیة عن 
جمیع الصور ومستعد نماء کذلك العقل ٹی ہذہ ائرتبة, المعقولات البدیھیة: السرفیه 
ان النفس إِذا بلغت سن التمییز وأاحست جزئیات کثیرة من أنواع ختلفق تنبھت 
ععلاحظة نسبة بعضھا إِل بعض ٣‏ حهة الاتحاد والاعتلاف؛ فاض إلیھا من البدا 
الفیاض صورھا الکلیة حؾ امتاز عندھا نوع من نوع آخحرہ ثم تترقی حین تستعد 
لأن تنتقل من الصور البدیھیة إلی النظریات. 

وھي العقل با ملکة: أي ا مرتبة الثانیة من العقل تسمی العقل باللکة؛ ما أن الکیفیة 
الراسخة للانتقال إلی النظریات حصلت للنفس, واللکة هي الکیفیة الراسخة, 
معقولاھا اللکتسبة: المعقولات الکتسبة سواء کانت بدیھیات أو نظریاتء ومطالعة 
النفس بجمیع معقولانھا إنمھا تکون فی الدار الآخرۃ بعد المفارقة عن البدنء لا ٹي 
الدنیا؛ لن ہناك موائع وصوارف من الأشغال الحسمانیة اللھم إلا ٹی بعض النفوس 
الصافیة. العقل ال مطلق: ما کانت المعقولات تطالعھا النفس صار العقل فی ھذہ ا رتبة 
کاملا فإذا أطلق العقل یتبادر منە ھذا العقلء فلذا می یه 

القوۃ العاقلة: المراد بھا النفس الناطقق وھی جوھر جرد ٹي ذاته متعلق بالبدن تعلق 
التصرف والتدبیر. 


الفن الثالٹ فی العنصریات ۷۳ فصل نی الإنسان 
ذات وضع: فإما أُن لا تنقسم أو تنقسمء لا سبیل إل الأول؛ لأن کل ما 
لە وضع ینقسم؛ على ما مر فی نفي ا مز ولا سبیل إلی الٹانی؛ لأن 
معقولاتہا إن کانت بسیطة یلزم انقسامھا؛ لأن ا حال فی أحد جزئیھا 
غیر ا حال فی ال جزء الآخرہ وإن کانت مرکبة وکل مرکب إنما یت رکب من 
البسائطء فیلزم انقسام تلك البسائط ھذا خلف؛ ونقول أیضا: إِن 
التعقل لیس بالالة ال جسمانیة وإلا یعرض فا الکلال لضعف البدنء 
ذات وضع: أي قابلة للڑشارۃ ال حسیة؛ ضرورة ان امادۃ ذات وضع: فالقائم ھا أیضا 
یکون ذا وضع. معقولاتھا: حاصلہ: ان النفس إن کانت مادیة منقسمة وصور 
اللعقولات حالة فیھاء فلا تخلو تلك الصور من آن تکون بسیطة أو مرکبة: فإن 
کانت بسیطة لزم انقسام البسیط؛ لأن الوصف ا حال فی حل منقسم ینقسم لا محالة 
بواسطة والنفس علی ہذا التقدیر منقسمةء فالصورۃ ا حالة فیھا أیضا منقسمة وقد 
کانت بسیطق ھذا خلف۔ وإن کائت مرکبة فکل مرکب ینتھي ترکییە إلی بسیط 
وإلا لزم ترکییە من اجزاء غیر متناہیةہ وذلك باطل بالتطبیق فذلك البسیط النتھيی 
إليه الرکب حال فی النفس أیضاء فیلزم انقسامه بواسطة النفس؛ وھذا خلف؛ فلما 
لزم ال خلف علی تقدیر کون النفس مادیة علی کلا الشقین بطل کوفا مادی فثبت 
کوفا بحردة وھو الطلوب۔ 

ونقول إخ: دلیل آخر علی تجرد النفسء ومکن ان یکون امراد بە أن القوۃ العاقلة 
لیست جحسحائی بل صفة قائمة بالنفس. ولا !خ: اي لو کان التعقل بالآلة 
ا لمەسمانیة یعرض ھا الکلال عند ضعف البدن؛ لأن القوی ا حسمانیة قائمة بالبدنء 
فلما ضعف البدن ضعفت القوی البدنیة کما تری ا حواس الظامرة والباطنة تکل 
بعد الأربعین فلو کانت القوۃ العاقلة للنفس مادیة لکلت أیضا بعد الأربعین کسائر 
القوی ا محسمانیةء والتال ی باطل؛ لن القوة العاقلة بعد الأربعین قویة علی حاطاء بل - 


الفن الٹالث فی العنصریات ۷٤‏ فصل فی الإنسان 
ولیس کذلك؛ لأن البدن بعد الأربعین بأخذ نی النقصان مع أن القوۃ 
العاقلة ھناك تشرع فی الکمالء ونقول أیضا: إِن النفوس التاطقة حادثة؛ 
لأہا لو کانت موجودۃ قبل البدنء فالاختلاف بینھا إما أن یکون 
بالماھیة ولوازمھا أو بعوارضھا المفارقة لا جائز ان یکون با لماھیة 
ولوازمھا؛ لأنہا مشترکق وما بە الاشتراك غیر ما بە الامتیازں 


تزید قوۃ؛ فلما کانت القوۃ العاقلة غیر حسمانیة کانت النفس أیضا غیر حسمائیة؛ 
ضرورة أُن تجرد الوصف بستلزم تحرد الوصوف۔ 

الکمال: فان الادراك والعقل بعد الأریعین کامل وکمال العلم یدل علی کمال القوة 
العاقلق ولو کانت جسمانیة لضعفت. 

النفوس الناطقة: اختلف ا لحکماء فی ان النفوس الناطقة ھل عي حادثة مع الأبدان 
آم موحودة من قبل؟ فذھب الشاؤون إی انا حادثة مع الابدانء واختار الصنف 
بک مسلکھم؛ واستدل علیہ بأن النفوس لو کانت موحودة قبل البدن 
فالاختلاف بیٹھا ما أن یکون با لاہیة و بلوازمھا أو بعوارضھا الفارق والکل 
باطل فوجودھا قبل البدن باطلء فیکون مع البدن. أما بطلان الاختلاف بالماھیة 
فلأن ماھیة الکل واحدة؛ لشمول ا حد الواحد للکلء ولو کانت مختلفة لامتتع 
صدق الحد الراحد علیھاء وأما بطلان الاختلاف باللوازم فلما مر من اتحاد ا ماھیة؛ 
لأن اتحاد اللروم یستارم اتاد اللازمء وأما بطلان الاختلاف بالعوارض الفارقة فلاأن 
اعتلاف العوارض إا یکون باختلاف استعداد امادة؛ لأن تلك العوارض لا تقتضي 
الاھیة لذاتھاء وإلا لزم أن تکون تلك العوارض لازمة ٹاء وھذا خلف فلا بد ھناك 
من قابل العوارض ختلفة باستعداد مختلفء وما هو إلا البدنء وإذا فرض ناك 
وجودھا قبل البدن لم یکن اختلافھا بالعوارض الفارقة الاحقة من حھة البدنء فلما 
بطل جمیع أنحاء الاعتلاف قبل البدنء وکان الاختلاف لازما هما؛ ضرورۃ اختلاف 
التشخصات,: بطل وجودھا قبل البدن۔ 


الفن الثالث فی العنصریات ۷٢‏ فصل فی الإنسان 
ولا جائز أن یکون بالعوارض الفارقة؛ لأن العوارض المفارقة إنما 
تلحق الشيء بسبب القوابل؛ لأن الماہیة لا تستحق العوارض لذاتہاء 
وإلا لکان العارض لازماء والقابل للنفس إنما هو البدن فمتی م تکن 
الأبدان موجودۃ ‏ م تکن النفوس موجودةۃ فتکون حادثة ضرورةۃ. 


للنفس: أي للعوارض الفارقة الیيی یسببھا تختلف تشخصاتھا۔ 


لفن الأول فی تقاسیم الوجود ۷٦_____‏ فصل فی الکل والجزئی 


القسم الثالث فی الاالھیات 
وھو مرتب عل ثلائة فنون: 

الفن الأول نی تقاسیم الوجود 
وھو مرتب على سبعة فصول: 


فصل فی الکلی وا حزئيی 
آما الکلی فلیس واحدا بالعددہ وإلا لکان الشيء الواحد بالعدد بعینه 


فی الإھیات: أي فی بیان احوال الموجودات الي لا تحتاج فی وجودھا ال خارحی 
والذھیي إ ی ا مادة. تقاسیم الوجود: أراد بھا الأمور العامةق وإنما میت ھا؛ لکون 
الماہیة تتقسم إلیھا بحسب الوحود کما تقول: الاھیة الملوجودة واحدة أو کثیرقۂ 
کلیة أو حزئیة حادثة أو قدیم ویطلق الأمور العامة علی الفھومات الؾ لا ختص 
بقسم من أقسام الوحود وھو واحب وجوھر وعرض۔ 

الكلي: أي الطبعی لا المنطقي؛ فإنه من العقولات الثائیة اليی تعرض الفھومات ٹ 
الوجود الذھیٰ؛ ولا یتصور وجودہ فی ا خارج فلا یصلح لا للنزاعء وا النراع 
ٹی الکلي الطبعی ہل ہو موجود فی الخارج أم لا؟ فذہب قوم إل وجودہ فی 
الخارج وأنکر قوم وجودہ ٹیي الخارج ومنھم الصنف ۔ٌگہہ واستدل علیہ بقولہ: 
''آما الکلی فلیس واحدا بالعدد"ء وحاصلہ: ان الکلي لیس شیئا معینا شخصیا حؾ 
یتصور وجودہ؛ والوجود تی ال خارج انا یمکن للشيء العین؛ ضرورة ان البھم لا بجوز 
وحودہ؛ ولو کان الکلي واحدا معینا فی ال خارج للزم انصافه بالضدینء واتصاف 
الشيء العین بالضدین باطل بالضرورۃء فیکون وجودہ باطلا۔ 

فان قیل: الكلي الطبعی علی تقدیر وحودہ لا یکون واحدا بالعدد حؾ یلزم اتصافه 
بالضدین, بل هو واحد بالنوع کالانسان أو با حنس کحیوانء واتصاف الواحد < 


الفنِ الأول فی تقاسیم الوجود ۷۷ فصل فی الکل وا جزئيی 


< بالنوع أو با حنس بالصفات التضادة لیس بممتنع قلت: اتصاف الکلي الطبعی 
بالنوع وا جنس إلنما ہو تی لحاظ العقل دون الخارج؛ فإھما من المعقولات الثانی 
فعلی تقدیر وحودہ فی ا خارج لا یکون واحدا بالنوع وا نس بل واحدا بالعدد 
والشخصء فیلزم انصاف الشخص بالتضادین. والحق ان الکلی الطبعي قي حد 
ذانه لیس واحدا ولا کثیراء بل ہما من العوارض الت تلحق الطبیعة من خعارج فإن 
کانت الطبیعة مادیة ٹکٹر أفرادھا بحسب اختلاف استعداد الادۃ وإن کانت 
بحردة تنحصر ق فرد واحد؛ لعدم القابل للمتشخصات التکٹرۃ۔ 

ومعین وجود الطبعی قی ا حخارج أنہ إذا لوحظ إیل مفھومہ من حیث هو هو بدون 
لحاظ وصف الکلیة ونسب إلی وحود زید وعمروء فھو موجود بعین وحودما 
من دون تغایر ولیس الراد اُن الطبعی ث نفسه موجود بدون الأفراد ٹی ال خارج 
ٹم یلحقه التشخصات فیتعدد؛ فانه محال ضرورة أُن کل موجود متعین بنفسه من 
دون العوارض: فلو کان موجودا بنفسه لکان متعینا بنفسه فکان شخصاء فلا یصلح 
الصدق علی کثیرین ولیست الشرکة فيهہ کشرکة اب واحد لبئین؛ فإنہ أمر 
مباین؛ ولیس الکلي مباین لأفرادہ, 

ما الكلي إ خ: ما کان المشھور فیما بین القوم أن الكلي أمر واحد مشترك بین مور 
متکٹرۃ ھی جزئیاتہ: حاول التتبيه علی العیٰ اللقصود من ھذا الکلامء فقال: لیس 
معناہ أن الكلي أمر متشخص واحد بالعدد موجود فی کل واحد من ال لحزئیات 
بوجود واحد خارجی؛ إذ لو کان کذلك لزم اتصاف الشيء الواحد فی حالة واحدة 
بصفات متضادق مثل السواد والبیاض وغیرحما؛ ضرورة اتصاف بعض ال حزلیات 
بالسواد ٹی حالة اتصاف البعض الآخر بالبیاض؛ واتصاف بعض مھا بالطول ف 
حالة اتصاف البعض الآخر بالقصرء وإنه بدیھي الاستحالق بل معناہ ان مع واحدا 
معقول حاصل ىي النفس مطابق لکل واحد من تلك ال جحزثیات. 


الفن الاول نی تقاسیم الوجود ۷۸ فصل فی الکلی والجزئيی 
موصوفا بالأعراض ا لمتضادة مثل: کونە أسود وأبیض, ھذا خلف؛ بل 
ہو معنی معقول فی النفس مطابق لکل واحد من جزئیاتہ فی الخارج؛ 
على معنی أن ما فی النفس لو وجد فی أي شخص من الأشخاص 
الخارجیة لکان هو ذلك الشخص بعینە من غیر تفاوت أصلا۔ 

وآما الجزئي؛ فإنما یتعین بمشخصاتہ الزائدة على الطبیعة الکلیة؛ لان کل 


لو وجد !خ: فیە إشارۃ إی أن ذلك الع المطابق لکل واحد من جزئیاتہ لا بوجد 

فی ا خارجء ولو وحد فرضا وتقدیرا فی الخارج لکان عین کل واحد من جزثیاتہ من 
غیر امتباز بینھما فی ا خارج أاصلاء کما ان زیدا فی ال خارج هو بعینہ إنسان لا امتیاز 

بینھما فی الخارج؛ إنا الفرق بیٹھما فی لحاظ الذھن۔ 

الزائدة إخ: مذا ال حکم صحیح ق الطبائع الکلیة الیي تتعدد أفرادھا حسب العوارض ‏ 
اللفارقة اي تلحقھا بحسب اختلاف استعداد ا مادق وأما الذات ان حردة عن اادة فاما 

تتعین بنفسھاء وتنحصر ف واحد؛ لان مناط التنکٹر عندھم اختلاف استعداد القابل 

ولیس للمحرد قابل حی تکٹر. 

لان کل إلخ: ھذہ صغری من الشکل الثانء وقولہ: و"'الشخص" ا ح کبری: واللام 

قی قوله: "الشخص' للاستغراقء و"'الغیر"' فی قوله: "غیر مائع"' ععیٰ النفي المشترط 

اختلاف القدمتین فی الکیف وکلیة الکبری: ونظم الشکل ھکذا: لا شيء من 
الكلي بمانع من الشرک وکل مشخص من حیث ہو شخص مائع من الشرکة؛ 

فلا شيء من الکلي بشخص فہذا البیان یفید أن الشخص لیس عین الکلي ولا جزأہ؛ِ 

لأنه لو کان عینه و جزأہ ما صح سلبه عنہ؛ لأن ثبوت الذاتی ضروريء فلما مم یکن 
الشخص عین الکلی ولا حزأہ کان عارضا لہ؛ فیکون زائدا علی الكلي. ولو کان 

'التشعص"' مکان "الشحص" لکان أوضح؛ لأن الکلام قي زیادة التشخص علی 

الطبیعة الکلیة لا فی زیادة الشخص علی الکلي وإن کان ذلك أیضا زائدا عليە؛ 

لأن زیدا لیس عین الانسان ولا جزأہ؛ بل خارحا حمولا عليه. وظیٰ آنە کان - 


الف الاول نی تقا سیم الوجود ۷۹ فصل فی الواحد والکٹیر 
کل فإن نفس تصورہ غیر مانع من الشرکة بین کٹیرین والشخص من 
حیث هو مائع من الشركة فالتشخص زائد علی الطبیعة الکلیة. 

فصل فی الواحد والکٹیر 
آما الواحد فیقال على ما لا ینقسم من ا جحھة التي یقال لە: أنہ واحد 
وھو قد یکون با جنس کالإنسان والفرس: وقد یکون بالنوع کزید ... 


ح اث الأصل "التشخص" کما یدل عليه قوله: 'فالیشخص زائد علی الطبیعة 
الكلیة''؛ فغلط الناسخون وکتبوا مکانہ: "'الشحص"'۔ وقولہ: ”وأما الحزئی فانما یتعین 
عمشخصاتہ الزائدةۃ علی الطبیعة الکلیة" یدل علی وجود الکلی الطبعی پی ال خارج؛ 
فان زیادتھا فی الخارج علی الطبائع الکلیة إُتھا تتصور علی تقدیر وجودھا فی ا خارجء 
وأما علی تقدیر تفیھا فلیس ھناك شیتان حیٔ یتصور زیادة أحدہما علی الآخرء بل 
شيء واحد مشخص بنفسه. 

نع یتصور زیادة للشخصات علی الطبائع الکلیة ٹی المفھومات العقلیة علی تقدیر 
نفیھاء وأما ٹی ا خارج فلاء ولیس الکلام هھنا ٹی الفھومات العقلیة بل ٹي الطبائع 
الکلیة مطلقاء سواء کانت ى العقل أو فی ال خارجء واول الکلام یدل علی نفي 
الكلي الطبعیء فھذا بحسب الظاہر تناقضء وإن اُمکن إصلاح کلامه بحمل آخر 
الکلام علی ان مفھوم ا حزئی إنما یتعین معشخصات زائدة علی الفھوم الكلي۔ 

من ا جھة (خ: نما قیدہ بقوله: "من ا ھة الي یقال لە: إنه واحد"؛ لأن الشيء 
الواحد قد یکون متکٹرا من جھة أخری کزید؛ فإنه من حیث أُجزائه متکٹر فلا یقال 
له من تلك الحیثیة: واحف بل نما یقال لە: ''واحد"' من حیث إنە فرد واحد من 
الإانسان؛ فإانه من حیث الانسانیة واحد لا حتمل الکثرۃ. إنه واحد: الأوی أن یقال 
مکان "إنه واحد": إنه لا ینقسم؛ اعلا یلزم الدور بحسب الظاھرء وإن أمکن تأویله 
بحمله علی الواحد اللغوي؛ وآأنحاء الوحدة کثیرة کما فصلەه امصنف ىہ 

قد یکون إخ: أي جہة الوحدة بین الشیئین قد تکون جنسا بأن یکون من جنس - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود م۸ فصل فی الواحد والکٹر 
وعمروء وقد یکون باللحمول کالقطن والئلجء وقد یکون بالملوضوع 
کالکاتب والضاحك: وقد یکون واحدا بالعدد وھو قد یکون غیر 
حقیقی؛ وحینٹذ قد یکون بالاتصالء وھو الذي ینقسم بالقوۃ إلی أجزاء 
متشامة کال ماء وقد یکون بالترکیب وھو الذي لە کثرة بالفعل 
کالبیت: وقد یکون حقیقیاء وھو الذي لا ینقسم أصلا. وأما الکثیر فھو 
الذي یقابل الواحد۔ 


< واحد کالانسان والفرس التحدین فی ا حیوانیقک وقد تکون نوعا کزید وعمرو 
التحدین فی الانسانی وقد تکون وصفا حمولا کالقطن والئلج التحدین ٹپ 
الأبیضء وھو حمول علیھما بالطبع لکونە وصفا لمماء وقد تکون موضوعا کالکاتب 
والضاحك المتحدین ى الانسان وھو موضوع غما بالطبع, 

وھو قد: قد یتوم من إیراد لفظ "'ھو" پرجاعه إلی ''واحد بالعدد" ان ھذا التقسیم 
لواحد بالعدد وھو لیس بصحیح؛ لن النقطة من الواحد ا حقیقی مع ُنھا مفھوم 
كکلي نا افراد کثیرۃ. قد یکون بالاتصال: وقد یطلق الواحد بالاتصال علی معان 
آحر کالمقدارین التلاقیین عند حد مشترك کا لحسمین اللذین یلزم من حرکة کل 
مٹھما ح رکة الآخحر, 

یقابل الواحد: اي یطلق علی الشيء الٰذي ینقسم من حیث بنقسم ولا ذکر فٍ 
تفسیر الکٹیر لفظ القابلة أورد "'ھدایة" لدفع اشتباہ ٹی معناعاء ومعین التقابل عندھم: 
ہو کون الشیئین بحیث لا بجتمعان فی محل واحد من جهة واحدةء وأنواعہ أربعة: 
لأنھما لا نیخلوان ان یکونا وجحودیین أو لاء فإن کانا وجودیین فان کان تعقل کل 
واحد عنھما منوطا بتعقل آخر؛ فھما متضائفانء وإن لم یکن تعقل اأحدہما بالنسبة 
لی الآخر فھما متضادان وإن لم یکونا وحودبین بل کان أحدما وجودیا والآخر 
عدمیاء فإن اعتبر محل العدمی صالحا للوجحودي فھما العدم واللکة وإن لم یعتبر ھذا 
فالایجاب والسلبء وقیل: لم یعتبر التقابل بین العدمء والعدم؛ لأغما إِن کانا مطلقین 
فھما واحد لا یتصور التقابل؛ لأنه یستدعی التغایر وإن کانا مضافین فھما بجتمعان - 


الفن الأول نی تقاسیم الوجود ۸۱ فصل ف الواحد والکٹیر 
حدایة: الاثنان قد یتقابلان وہما اللذان لا بجتمعان فی شيء واحد من 
جهة واحدةء وأقسامه أربعق أحدھا: الضدان وما الوجودان غیر 
التضائفین کالسواد والبیاضء وٹانیھا: المتضائفانء وما الملوجودان 
تعقل کل واحد منھم| بالنسبة إلی الآحر کالأبوۃ والبنوةء وثالٹھا: 
المتقابلان بالعدم وا ملکة و ما أمران یکون أحدهما وجودیا والآخر عدمیاء 


لکن یعتبر فیھم| موضوع قابل لذلك اللوجود کالبصر والعمی والعلم 
وا جھلء ورابعھا: امتقابلان بالسلب والإیجاب کالفرسیة واللافرسیق 


< قي ما وراء ما أضیفا إلی فلا یتقابلانء وفیه نظر: لن العدم إذا أضیف إلی العدم 
یکون نقیضا للآحر؛ فھما یتقابلان بالڑیجاب والسلب۔ 

من جھة !خ: انا قیدہ بقولہ: "من جهة واحدة"؛ لأن التقابلین یجوز احتماعھما من 
جھتین کالأبوۃ والبنوۃ؛ فإنھما بجتمعان ٹی زید من جھتین۔ 

غیر المتضائفین: أي لا یکون تعقل أحد منھما باللسبة إل الآخرء وقد یعتبر ٹی التضاد 
غایة الخلافء ویسمیان با حقیقیین کالسواد والبیاض؛ وعلی ھذا لا یکون بین 
السواد وا خضرۃ والصفرۃ تضادۂ لأنه لیس بیٹھما غایة الخلاف؛ فإن الثوب إذا ألقي 
فی ون اصفر ٹم ٹی لون أسود یحصل منھما أحضر, العمی: فإن العمی نما یقال علی 
سلب البصر عن موضوع قابل للبصرہ فلا یقال للحدار: اُعمی وإن کان مسلوب 
البصر؛ لأنەہ لیس من شانە أن یکون بصیراء وکذلك ا حھل؛ فإنه لا یقال للحدار: 
جاعلء وإن کان مسلوب العلم؛ لعدم کونه صا ا للعلم. 

بالسلب والانیجاب: یعيٰ أُن کل مفھوم أحدما رفع للآخرء فھما متقابلان بالسلب 
والابجاب؛ ویقال غما: نقیضان أیضاء وقد یراد السلب علی مفھوم مفرد من دون اعتبار 
ثبوتہ لشيء کاإنسان ولا إنسانء وق ھذا النحو من التقابل یمکن تحقق أحدھا ٹيی 
ا خارج؛ وقد یراد السلب علی ثبوت مفھوم لشيء آحرء فھذا النحو من التقابل إھا - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۸۲ فصل نی ا متقدم وامتأخر 
وذلك فی الضمیر لا فی الوجود العیني۔ 

فصل یی ا متقدم والمتأآخر 
آما التقدم فیقال عل خسة أشیاء أحدھا: التقدم بالزمانء وھو الظاھر 
والثانی: التقدم بالطبعء وھو الذي لا یمکن أن یوجد الآخر إِلا وھو موجود 
مع وقد یمکن أُن یوجد ولیس الآخر بموجود کتقدم الواحد على الائنینء 
والثالث: التقدم بالشرف کتقدم آي بکر عل عمر نت والرابع: التقدم 
بالرتی وھو ماکان أقرب من مبدأ حدود کترتب الصفوف فی اللسجد منسوبة 
إلی للحراب وا حامس: المتقدم بالعلیة کتقدم حرکة الید 


< یتحقق قي الذھن؛ لأن الثبوت واللابوت نسبة والنسبة من الأمور الاعتباریة الذھنیة 
لیس با تحقق إلا فی الذھن وإیاہ عین الصنف بلخہ بقولہ: ''وذلك ق الضمیر"۔ 

امتقدم بالزمان: هو الذي لا یمکن اجحتماع وجودہ حدوٹا مع الشيء الآأعخر الذي 
اعتبر بالنسبة إِليه سابقاء وإن امکن اجتماعھما بقاء فی بعض الصور کتقدم الب 
علی الابن. بالطبع: أي طبع التقدم یقتضی التقدم علی التاخرء كکطبع المزء یقتضي 
التقدم علی الکل. الواحد: فإن الواحد یمکن أُن یوجد ولا یوجد الائنانء ولا بمھکن 
ان یوجد الائنان إلا وھو ععه. الصفوف: فإن الصفوف اعتبر ترتیبھا من محراب 
السجدہ فما کان أقرب إليه یقال لە: الصف ال تقدمء ولا سواہ: امتأخر, 

التقدم بالعلیة: التقدم بالعلیة عو الفاعل المستقل بالتائیر باستجماع شرائط التائیر 
وارتفاع موانعه ویکون التقدم بالعلة مع امعلول معیة زمائیة؛ لامتتاع تخلف المعلول 
عن علتہ التامق وإنما التقدم بحسب العلیة فقط وکثیر من الناس لاعتیاد طبائعھم 
بالتقدم الزمانی لا یذعنون التقدم بالعلیة حق الاذعانء فیرون ان التقدم بالعلیة موجود ٹي 
نفس الأمر بدون العلول؛ ٹم یتحقق معلوله بتاثیرہ. وھل ھذا إلا تقدم زمانی وقد دل 
البرھان علی امتناع تخلف المعلول عن علتہ التامة زمانا۔ 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۸۳ فصل نی القدیم وا حادثٹ 
علىی حرکة القلمء وآما للتآخر فیقال على ما یقابل اللتقدم۔ 

فصل ںی القدیم وا حادث 
القدیم بالذات: هو الذي لا یکون وجودہ من غیرہہ والقدیم بالزمان: 
هو الذي لا أول لزمانہہ وا محدث بالذات: هو الذي یکون وجودہ من 
غیرہ والمحدث بالزمان: و الذي لزمانه ابتداء وقد کان وقت لم یکن 
ہو فیه موجوداء ثم انقضی ذلك الوقت وجاء وقت صار ہو فیه 
موجوداء وکل حادث زماني فھو مسبوق بمادة ومدة؛ لن إمکان ...۔ 


ما یقابل ال تقدم: أيی یإزاء کل متقدم متاخرء فکما للمتقدم خسة معان فكذلك 
للمتاعر. مسبوق بمادة ومدة: أما کون ال حادث الزمانی مسبوقا مدة فظاہر لا بحتاج إلی 
البیانء وأما کونە مسبوقا بمادة فلن إمکان وجودہ سابق علی وجودہ وإن لم یکن 
سابقا علی وجودہ فلا یخلو إما ان یکون قبل وجودہ متنعا أو واجباء وکلاما باطلاتء 
ما الأول؛ فلن المتنع لا یتصور وجودہ أصلا فی وقت من الأوقات فکیف یکون 
حادثا؟ وأما الثان؛ فان الواحب ضروري الوحود دائما لا یتصور عدمہ أصلا قی شيء 
من الأوقات حؾ یتصور الحدوث فإذا بطل کون ا حادث قیل وجودہ متنعا أو واجباء 
تعین کونە ممکتا قیل وجودہ؛ لانحصار الفھومات فی الثلالۃم وذلك الامکان أمر 
وحودي لا عدمي؛ إذ لو کان عدمیا لصدق قولنا: "إمکانہ منفي' ولزم من صدفه 
صدق قولنا: "لا إمکان للحادث"؛ إِذ الأمر العدمی لیس بشيء حؾ یصح لبوتە 
لشی فلو کان الامکان عدمیا یصح سلبه عن ا حادث؛ لامتناع ثبوت ما لیس بشيء 
لشيء وسلب الإامکان عن ا حادث باطل بالبیان الذي عر فکذا کونە عدمیا أیضا 
باطل للملازمة بینھماء وإذا کان إمکان الحادث موجودا قبل وحودہ فإما أن یکون 
قائما بنفسه آو قائما بغیرہ والأاول باطل؛ لأن اِمکان الوجود عبارۃ عن کیفیة نسبة 
الوجود إل ا ھی والکیفیة من الأعراض دون ال حواہر فتعین ان یکون قائما بغیرہ - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۸٤‏ فصل نی القدیم والحادثِ 
وجودہ سابق على وجودہ: وإلا ما کان قبله ممکناء ثم صار ممکناء فیلزم 
انقلاب الشیء من الامتناع الذاتی إی الإمکان الذاتیء ھذا خلفء وذلك 
الإمکان أمر وجودي؛ إذ لا فرق بین قولنا: إمکانە لاء وبین قولنا: لا 
إمکان له؛ فلو کان الإمکان عدمیا ‏ م یکن اللمکن ممکناء هذا خلفء 
والإمکان إما أن یکون قائا بنفسهە أو لا لا جائز أن یکون قاثما بنفسە؛ 
لأن إمکان الوجود إنما هو بالاضافة ‏ ی ما ھو 001190 


٭ فذلك الغیر ما ان یکون ذلك ا حادث او أمرا لە تعلق بہ أو أمرا أُحنبیاء والأول 
باطل؛ لکونە معدوما حینئذء وامتناع قیام الموحود بالمعدومء وکذلك الٹالث؛ إِذ 
لا معیٰ لقیام إمکان الحادث بمحل لا یتعلق وجودہ بہہ فتعین ان یکون أمرا یتعلق 
وجودہ یه ویسمی ذلك الأمر المتعلق وجودہ به مادة للحادثء ویسمی ذلك الامکان 
استعدادا هماء هذا تقریر الکلام علی حسب مرام القو وقد بقی بعد خبایا ٹيی زوایا 
الکلامء فلیتامل فیھا۔ 

!ذ لا فرق !خ: أي لا فرق بین کون الإمکان عدمیا وسلب الامکان عن الحادث ٹی 
الودی والمقصود کان اأحدھما فی اللفظ موجبا والآخر سالبا؛ لأن کون الامکان 
عدمیا یستلزم سلبه عن الحادث؛ لأن الأمر العدمي لیس بشيء حؾ یصح لبوته 
للآخر. قیل عليه: إن ھذا الدلیل بعینه حاء قي العدم والامتتاعء فیلزم ان یکونا 
وجودیین مع أفما عدمیان؛ وإلا لزم أن یکون العدوم وللمتع موجحودین؛ لاقتضاء 
وجود الصفة وجود اللوصوف. 

قولە: 'إذ لا فرق' الخ فیہ بحث: لأن معی قولنا: 'إن إِمکانہ لا" هو أن الامکان 
صفة عدمیة لاحقة للحادث ومعیٰ قولنا: "لا إمکان لە" وھو ان تلك الصفة 
العدمیة - أعي الامکان - مسلوبة عن ا حادث وفرق بین ثبوت الصفة العدمیة وہین 
سلبھا کما بین ثبوت العمی وسلبھ. 


الفن الأول نی تقاسیم الوجود ۸۰ فصل فی القوۃ والفعل 
إمکان الوجود لە؛ فلا یکون قائیا بنفسہ: فیکون قائیا بمحلء وھو امادة. 
فصإ فی القوۃ وا لفعإ 
القوۃ هي الشیء الذي هو مبدأ التغیر فی آخر من حیث هو آخرہ وکل ما 
یصدر عن الأجسام نی العادة الستمرۃ للحسوسة من الآثار والأفعال 
کالاختصاص بین" و'کیف" و"حرکة' و'سکون” فھي صادرةعن قوۃ 
موجودۃ فیہ؛ لأن ذلك إما أن یکون لکونەہ جس أو لأمور اتفاقیة أو لقوة 
موجودة فیه: والأول باطل وإلا لاشترکت الأآجسام فیەء والثانی أیضا 
باطل وإلا ما کان ذلك مستمرا ولا أکثریا؛ لأن الأمور الانفافیة لا تکون 
دائمة ولا أکثریق فإذن هو عن قوۃ موجودۃ فی وھو الملطلوب. 
وھو ا ادة: اعلم ان ا حادث قد یکون حوعرا متعلقا با مادة کالنفس الناطقة وقد 
یکون جوھرا حالا فیھا کالصورة النوعیء وقد یکون عرضا کالسواد وغیرہء 
وإمکان الحدوث للکل عارض للمادةء وعند الفلاسفة: مناط ا حدوث استعداد آمادۃ 
امتعاقب علیھا؛ لتجدد الأوضاع الفلکیة. فی القوۃ: کان علی الصنف نے الاقتصار 
علی القوۃ؛ لأن القوۃ الیي ذکرھا ھی ععیٰ مبدأ التغیر: ولیست مقابلة للفعلء والقوة 
التي تقال یعمقابلة الفعل معناما استعداد اادق 7 یذ کرھا۔ 
من حیث: انا قیدہ بالیئیة؛ لأن الفاعل والمفعول قد یکونان متحدین بالذات 
ومتغایرین بالاعتبار کما ٹی معالة النفس لنفسھا فی الأمراض النفسانیة. 
لأن الأمور إخ: قیل علیه: إِن راد بھا مطلق الأمور الخارحة فلا نسلم ان الأمور 
الخارحة لا تکون دائمة ولا اکٹثریة؛ لجحواز اأن یکون بعض الأمور الحارحة دائمة 
واکٹریف وإن أراد بھا أُن الأمور الاتفاقیة تطلق علی الأسباب الي لا تکون دائمة 
ولا أکثریة فا حصر ممنوع؛ لمواز أن تکون تلك الآثار من أمور خارحة تکون س- 


الفن الأول نی تقاسیم الوجود ۸٦‏ فصل فی العلة وا ملعلول 


فصل نی العلة والمعلول 

العلة تقال لکل ما لە وجود فی نفسهہ ثم یحصل من وجودہ 
وجود غیرہء وهي أربعة أقسام: مادیة وصوریة وفاعلیة وغائیة, 
آما الادیة فھي التي تکون جزءا من المعلولء لکن لا بجب بہا أن یکون 
موجودا بالفعل کالطین للکوزہ وأما العلة الصوریة فھي التي تکون 
جزءا من المعلولء لکن بجب بہا أُن یکون المعلول موجودا بالفعل 
کالصورۃ للکوز وأما الفاعلیة فھي التي یکون منھا وجود امعلول 
کالفاعل للکوزہ وأما الغائیة فھي التي لأجلھا وجود المعلول کالغرض 
اللطلوب من الکوز. ثم العلة الفاعلیة متی کانت بسیطة استحال 


< دائمة وأکٹریة. ومکن أن بجاب عنہ: ان الکلام فی الآثار اي تصدر عن الأحسام 
حین تحردھا عن الأمور ا خارحة؛ فلا یمھکن حیئذ استنادھا إی اُسباب خارحق وھذا 
الحواب لا یلائم سوق کلام الصئف بہ؛ لذکرہ فی الدلیل امورا اتفاقیة 

تقال إخ: قیل عليه: إِن ھذا التعریف لا یصدق إلا علی العلة الفاعلیةء وأحیب عن: 
ان الراد أن یکون لوجود غیرہ حاحة إل وجودہ فی ا لحملةہ والول أُن تفسر العلة ما 
بحتاج إلیہ شيء فی وحودہ حؾ بتناول العلة العدمیة أیضاء ولا حتاج فی الحواب إلی 
التکلف بارحاع العلة العدمیة إلی العلة الوجحودیة. وھہي أربعة إخ: قیل: الحصر 
منقوض بالشرط والعد وعدم الائعء وأحیب عنہ: ان اللقسم هو علة الشيء بلا واسطة 
وأقسامہ أربعة والشرط والعد وعدم الائع لیست علة بالذات۔ 

ٹم العلة الفاعلیة ١خ‏ حاصلہ: ان الفاعل البسیط یستحیل ان یصدر عنه اکٹر من 
العلول الواحد؛ لأن کل فاعل یصدر عنہ معلولان فھو مرکب؛ فلو صدر عن 
الفاعل البسیط معلولان لزم کون البسیط مرکباء وھذا خلف: واستدلوا علی قوشم: ×٭ 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۸۷ فصل نی العلة والمعلول 
أُن یصدر عنھا اکٹثر من الواحد؛ لن ما یصدر عنە أثران فھو مرکی؛ 
لان کون الشیء بحیث یصدر عنه ھذا الأثر غیر کونه بحیث یصدر عنه 
ذلك الأثر فمجموع هذین الفھومین أو أحدہما إن کان داخلا فی ذات 
الصدر لزم الترکیب فی ذاته وإن کانا حارجین کان مصدرا فاء فکونہ 
مصدرا هٰذا غیر کونە مصدرا لذلك؛ فینتھي لا حالة إ یل ما یوجب 
الٹرزکیب والکثرة فی الذاتء ونقول أیضا: إن المعلول بجب وجودہ عند 
وجود علتہ التامة أعنيی 0ص 0م 


ح'إن ما یصدر عنە اثران فھو مرکب" بان کون الشی٭ بحیث یصدر عنه ھذا الأثر 
مغایر لکونہ بحیث یصدر عنہ ذلك الأثر؛ِ لامکان تعقل کل واحد منھما بدون 
الأحر وإذا ثبت ق الفاعل الذي صدر عنه أثران مفھومان متغایرانء فمجموع 
ھذین الفھومین أو احدھا إن کان داخلا فی ذانہ لزم الترکیب ف ذاتف وإن کانا 
خارحین کان ذلك الفاعل مصدرا غما؛ إذ لو کانا مستندین ای غیرہ ما کان ذلك 
الفاعل مصدرا تلأثرین؛ لکون :الأثرین مستندین إلی ذینك الفھومین؛ والقدر خلافہ ٹم 
نقل الکلام إل الفھومین الخارجینء فإما اأن تذہب السلسلة إل غیر النھایة أو تنتھي إلیٰ 
جھة الکٹرۃ فی الذات فیلزم الترکیب؛ فثبت ان ما یصدر عنە اأثران فھو مرکب, 
وِن کانا زخ: قیل علیه: ِن ھذین اللفھومین من الاعتبارات العقلیہ لیس مما تنقق 
ثی الخارج حیؾ بطلب ما علة ومصدر بحتاج إلی اعتبار الکٹرۃ ٹیٴ مصدرما حیق 
ینٹھی إلی الترکیب والکٹرۃ فی الذاتء قال السید: فإن العقل إذا لاحظ الشيیء 
مقیسا إل معلوله أدرك غما إضافتین: اعيٰ الصدریة والصادریق فھما أمران إضافیان 
عارضان ما فٹی العقل متأاخران عنھما قي التعقل؛ ولا وجود غما تی ا خارج أصلا؛ 
إذ لیس ا خارج إلا ذات الصدر أعيٰ العل وذات الصادر أع امعلولء ولیس 
کون الأول مصدرا وکون الٹانی صادرا من الأمور انحققة ٹی الأعیان۔ 


الفن الأول نی تقاسیم الوجود ۸۸ فصل فی العلة واملعلول 
عند حقو جملة الأمور المعتبرة نی تحققہ؛ لأنه لو لم یکن واجب الوجود 
حینذ فإما أن یکون ممتنع الوجود وھو حال وإلا لما وجد أو ممکن 
الوجودہ فیحتاج إلی مرجح بخرجھ من القوۃ إ لی الفعلء فلا یکون جملة 
اللأمور المعتبرۃ فی وجودہ حاصل وقد فرضناھا حاصلق عذا خلف؛ 
فبان أن اللعلول بجب وجودہ عند تحقق العلة التامة فیکون واجبا لغیرہ 
مکنا بالذات؛ لأنا لو اعتبرنا ماھیته من حیث ھی ھی لا جب ھا 
عدایة: کون الشیء موجودا لا ینافی تآأثیر العلة الفاعلیة فیەہ لأن الشیء 
عند تحقق إلخ: قیل علیه: إِن ھذا التفسیر للعلة التامة لا یصدق إِذا کانت بسیطۃ 
کالباري للعقل الأول عند الفلاسف وأجیب عنەۃ: أنە لا بد من اعتبار إمکان 
المعلول حیؾ یصح تائیر الفاعلء فالت رکیب لازم۔ 

مکن الوجود: أي أن یکون وجود العلول وعدمه متساوبین لا ترحیح لأحدما علی 
الآحر حین وجود العلة التامد فلا تکفي العلة التامة لترحیح الوحود علی العدم فاحتیج 
پل مرحح آخر فصار وجود للعلول موقوفا علی مرحح آخر؛ فلا تکون جملة الأمور 
العتبرة ٹی وجودہ متحققة فلاح أن ما فرضناہ من قبل أُنه علة تامة م تکن علة تامق 
وھذا خلف فلما تبین ان وجود امعلول حین وجود العلة التامة لیس بممتنع ولا عمکنء 
تعین أُنہ واحب؛ لانحصار أحوال الفھومات فی ثلاق وھذا الوحوب لیس ذاتیا بل 
غیریاء وإذا اعتبر المعلول من حیث ہو ہو مع قطع النظر عن علتہ فلیس بضروري 
الوجود والعدم؛ لن الواجب بالذات والممتنع بالذات کلاھما مستغنیان عن العلق 
فیکون ممکن الوجود؛ لأن الامکان عبارۃ عن عدم ضرورة الوحود والعدم۔ 

ھدایة: ُوردھا لدفع اشتباہ ووھم یرد عھناء وھو أن تأثیر العلة الفاعلیة ما حین 
العدم فیلزم احتماع النقیضین؛ لأن معی التأثیر ھو إفادة الوحود فلما کان إفادة < 


الفن الأول نی تقاسیم الوجود ۸۹ فصل نی العلة واملعلول 
إذا کان معدوما ثم پوجدہ فإما أن توصف العلة بکونہا مفیدة لوجودہ 
حالة العدم أو حالة الوجود أو فی ا حالتین جیعا لا جائز أن تفید 
وجودہ حالة العدم أو نی ا حالتینء وإلا لزم اجتماع الوجود والعدمء ھذا 
خلف؛ فإذن تفید وجودہ حالة وجودہ المفادہ فکون الشیء موجودا لا 
ینافی کونە معلولا۔ 


< الوحود ٹيی زمان العدم لزم اجتماع الوحود والعدم ٹی زمان واحد وھو احتماع 
النقیضین۔ او حین الوجود فیلزم تحصیل ا حاصلء فاجاب عله باعتیار الشق الٹان؛ 
ولا یلزم تحصیل ا حاصل؛ لأن الوجود فی زمانہ مفاد من تاثیرہ لا أنہ شرط لتاثیرہ 
حؾ یکون حاصلا قبل التأثیرء فیلزم تحصیل ا حاصلء وبالحملة: فرق بین التاثیر نی 
زمان الوجود وبین التأثیر بشرط الوجود۔ 

ٹم یوجد إخ: "ئم' ہھھنا ٹحرد التراعي لا التراخی قي الزمان؛ لأن العلول القدم لیس 
لە عدم زماقء وإلا لم یبق قدماء ومعن کون عدم المکن سابقا علی وحودہ ان 
المکن إِذا اعتبر من حیث ہو ہو لا بجب لہ الوحود بل ہو معری عن مع 
الوجود ٹم إذا اعتبر صدورہ عن ا حاعل ووصف بالوجودہ فإافادة ا حاعل وجودہ 
تی ایة حالة ھی؟ فآفاد الصنف یہ أن ا داعل آفاد الوجود حالة الوجودہ وأبطل 
إفادتہ الوجود حالة العدم أو فی ا لخحالتین؛ للزوم احتماع النقیضینء وکثیر من الناس 
یظنون أن تائیر الفاعل حالة العدم ووجود المفعول بعد ذلك؛ ومنشاً ھذا التوھم ان 
مفعولاتھمم مترتبة علی تاثیراتھم بعد زمان التآثیر وھذا التوھم فاسد؛ لأن حرکاتھم 
لیست جاعلة لشيء إِنھا هي معداتء والعد: ما یقتضی وحود الَشيء بعد عدمهف 
والذي یظھر فیە تأثیر قدرتمم بحسب الظاہر هو حر کاتھم ولیس تاأثیر القدرۃ منفکا 
عن وجود حرکاتھم؛ فتامل حق التامل حیؾ لا یضرك الوھم الباطل. 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۹۰ فصل فی ا حوھر والعرض 


فصل نی ا حوھر والعرض 

کل موجود فإما أن یکون ختصا بشيء سازیا فیه أو لا یکون: فإذا کان 
الواقع هو القسم الأول یسمی الساري حالا والمسری فیه حلاء ولا بد أن 
یکون لأحدہما حاجة إل صاحبہ وإلا لامتنع ذلك ا حلولء فلا بخلو إما أن 
یکون اللحل محتاجا لی ا حالء فیسمی المحل اغیوى وا حال الصورة أو 
بالعکس: فیسمی المحل موضوعا وا حال عرضا۔ ۱ 

وإذا ثبت هذا فنقول: ا جوھر هو الماهیة التي إذا وجدت فی الأعیان کانت 
لا فی موضوعء وحینثذ یخرج منە واجب الوجود؛ إذ لیس لە وراء الوجود 
ماھیةء وأما العرض فهو الملوجود نی موضوع ثم ا وھر إن 90906 


مختصا بشيء: معین الاختصاص ان یکون لوحود الشيء حاحة إلی شيء آخر بحیثٹ 
لا یتصور وجودہ بدونہ: ولعلە راد بالسریان هذا اللعی؛ لا الغن الصطلح - وھو 
ما لا یخلو حزء من ا حل منہ کسریان البیاض مثلا فی ا حسم - وإلا لزم خروج 
حلول الأطراف ي محافا؛ فانھا لیست ساریة فیھا. حاجة إخ: أما ا حاحة من حانب 
الحال فلا بد مٹھا ٹی کل حال؛ لان حلولہ تی شيء یدل علی افتقارہ إلیەہ وأما 
الاحتیاج من جانب اشحل ففي بعض ا حل لا علی الاطلاق کانغیولی فانھا محتاحة إلی 
صورتھا لنقصافا قی ذاتھا. فی الأعیان: دخل بە الصورة العقلیة للحواھر؛ فافا إذا 
وجحدت ق الخارج کانت لا فی الموضوع. 

لا فی موضنڑع: قد عرفت أن اللوضوع ہو ا حل الستغي عن الال فخرج ھذا 
القید الصورۃ ا حسمیة والنوعیة اللتان توجدان ٹی اغیول ا حتاجة إلیھا فی تحصلھا. 
فھو الموجود إخ: هذا یصدق علی الصورۃ العقلیة؛ فافھا حین وجودھا تق العقل تی 
اللوضوے: فیلزم کونما جوھرا وعرضا معاء ولکن بالنسبة إل الوحود ا حارحی - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۹۹ فصل فی ا لور والعرض 
کان حلا فھو افیولء وإن کان حالا فھو الصورۃة وإن م یکن حالا ولا 
حلاء فإن کان مرکبا منھما فھو ا حسم وإن م یکن کذلك فإن کان متعلقا 
بالأجسام تعلقالتدبیر والتصرف فھو النفس وإلا فھو العقل وا چوھر 
لیس جنسا لمذہ الأقسام الخمسة؛ إذ لو کان جنسا لکان ما یدخل تحته 
مرکبا من جنس وفصل ولیس کذلك؛ لأن النفس لیست مرکبة منھما؛ 
لأہا تعقل ا ماہیة البسیطة فلا تکون مرکبق وإلا لزم انقسام اماھیة 
البیسطة ا حالة فیھاء ھذا خلف. 

وأما أقسام العرض فتسعة: 

الکم ۱ والکیف والأین والمتی 


و الإضات ا والملك والوضع والفعل__] 
والانفعال 


< والڈھینء لا بالنسبة إلی وجحود واحد حیؾ یلزم ا حذورہ ولو قال ٹی تعریفہ: "ھو 
اماھیة اي إذا وحدت ف ا خارج کانت قي الموضوع" لکان مقابلا لتعریف الحوھرء 
وما لزم کون الصورة جوھرا وعرضا معا۔ 

وإلا: أآي ون م یکن متعلقا بالأحسام تعلق التدبیر والتصرفء یع م یکن لە تعلق 
بالچسم تعلق الاستکمال کما للنفوس فھو العقل. مرکبا إخ: ضرورة ان ما لە 
جنس فله فصل؛ فان ا حنس أمر مبھم لا یتحصل ولا یتعین ما مم ینضم إليه الفصل۔ 
ولیس اخ: اي یس ما یدخل تحت ا وہر مرکیا من جنس وفصل؛ فإن النفس 
داخلة تحت ولیست مرکبة منھماء بل ہي بسیطة؛ لأنھا تدرك الاھیة البسیطة 
وترتسم صورتھا فیھاء ولو کانت م رکیة لزم اتقسام البسیطة الحالة فیھاء ھذا غتلف. - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۹۹۲ فصل فی الجومر والعرض 
أما الکم فھو الذي یقبل ا مساواۃ واللامساواة لذاتہ وینقسم إلی منفصل 
کالعددہ وإل متصل قار الذات وھو المقدار کا خط والسطح والئخن, وإلل 
متصل غیر قار الذاتء وو الزمان. 

وأما الکیف فھو هیئة فی شيء لا تقتضی لذاته قسمة ولا نسبة وینقسم إلی 
کیفیات حسوسة راسخة کحلاوۃ العسل وملوحة ماء البحرہ وغبر راسخة 
کحمرة الخجل وصفرۃة الوجلء وإل کیفیات نفسانیہ وھي حالات 
کالکتابة نی ابتداء الخلقة وملکات کالکتابة بعد الرسوخ والعلم .جج 


< وفیه نظر: فإن ا حنس والفصل لیسا جزئین خارجین حؾ یلزم من انقسام النفس ث 
الخارج انقسام ا حال فیھاء بل ہما متحدان ٹی الخارج لیس بیٹھما امتیاز فی ا خارج. 

ا مساواق: قیل: ھذا التعریف دوري؛ لأن المساواۃ ھی الاتحاد فی الکم والأوی ان 
یقال: عا یقبل القسمة لذاتہ. کالعدد: وھو الکم الذي لا یکون بین اجزالہ حد 
مشٹرك؛ وھو منحصر قي العدد والتمئیل باعتبار أنواعھ. 

متصل: وھو الکم الذي یکون بین أجزائہ حد مشترك وائراد بالحد الشترك أن یکون 
عبدأً ومنتھی لزئین مشترکین ٹی ذلك الحدہ ولا یکون ذلك الحد من جنس ا زئین 
الشترکین؛ بل یکون نوعا مبائنا مماء ٹم الکم التصل علی نوعین: قار الذات؛ وھو 
الذي یکون احزاؤہ بحتمعة فی الوجود کالخط والسطح وا مسم التعلیميء وغیر قار 
الذات وھو الذي لا یکون أحزاؤہ حتمعة ٹي الوجودہ وھو الزمان. 

لذاتہ: وما قیدہ بقولہ: 'لذالہ'؛ لأن بعض الکیفیات یواسطة ا لحسم یقبل القسم 
کالسواد والبیاض بواسطة ا حسم الذي ہو حال فیه. تفسائیة: أي کیفیات مختصة بذوات 
الأنفسء وھی إِن لم تکن راسخة تسمی حالات: وإن کانت راسخة تسمی ملکات. 
استعدادیة: آي کیفیات ھی من جنس الاستعداد وھیي علی نوعین, اأحدھا: عدم 
الانفعال من الغیر بسھولة کالصلابق والٹانی: الانفعال من الغیر بسھولة کاللین - 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۹۳ فصل فی ا چوھر والعرض 
وغیر ذلكء وی کیفیات استعدادیة نحو الدفع کالصلابق ونحو 
الانفعال کاللین ول کیفیات ختصة بالکمیات: کال ثلئیة والربعیة 
والزوجیة والفردیة. 

وأما الأین فھو حالة تحصل للشیء بسبب حصوله نی اللکان. 

وأماللتی فھو حالة تحصل للشیء بسبب حصولە نی الزمان۔ 

وأما الاضافة فھی حالة نسبیة متکررة. 

وأما اللك فھو حالة تحصل للشیء بسبب ما جحیط بە: ویتقل بانتقاله ککون 
الإنسان متعم| ومتقمصا۔ 

وأما الوضع فھو هیثة حاصلة للشيء بسہب نسبة أجزائه بعضھا إلی البعضر 
< والاستعداد یطلق علی معنینء اأحدہا: عدم شیء عن حل قابل لەء وهذا الع 
لا یکون من الکیف؛ لات عدمیي والکیف وحوديء والٹان: العوارض اليي تصلح مھا 
الادة لوجود الشيء صلوحا قریاء وھذا الع یصلح ان یکون من الکیف۔ 

بالکمیات: سواء کانت متصلات أو منفصلات کا كاثیة وامربعیة العارضة للمقدارء 
والزوجیة والفردیة العارضة للعدد, نسبیة: أي من جنس النسبق یعنی تسبة معقولة 
بالقیاس إلی نسبة أخحری معقولة بالقیاس إلیھا کالأبوۃ والبنوق والاضافة قد تعبر ٹی 
المبادئ فتسمی حقیقیة وقد تعتبر فی الشتقات؛ فتسمی مشهوریة کالب والابن مثلا۔ 
بحیط بە: سواء کان محیطا بہ خلقیا کالاہاب أو لا کاللباس وسواء کان حیطا بہ کله 
او بعضه کالعمامة. هیئة: عذا الذي شرحه هو مقولة الوضع؛ وقد یطلق الوضع علی 
جزء القول أعییٰ نسبة بعض اأجزاء ا حسم بعضھا إلی بعض أو نسبة أجزاء ا حسم 
پل الأمور ا حارحید کما یقولون: "'إن حرکة الفلك فی الوضع'"ء یعنون بە ان نسبة 
اُجزاء الفلك متبدل بالنسبة إى الأمور ال خارجیة کالأرض مثلا, 


الفن الأول فی تقاسیم الوجود ۹٤‏ فصل فی ا جوھر والعرض 
وبسبب نسبتھا إی الأمور ا خارجیة کالقیام والقعود. 

وآما الفعل فھو حالة تحصل للشيء بسبب تأثیرہ نی غیرہ کالقاطع مادام 
یقطع. 

وأما الانفعال فھو هیئة تحصل للشيء بسبب تأثرہ عن غیرہ کالمتسخن 
مادام یتسخن۔ 


آما القعل: یفھم من ھذا الکلام ان القعل أمر مغایر للتاثیر معلول ئلتاثیر 
والظاہر ان الفعل نفس التأثیر لا شيء آحر وقی کلامه: کالقاطع ما دام بقطع 
إشارة إلی أن الفعل أمر غیر قار تدریجي الوجود وعلی ہذا بختص ھذا التعریف 
للفعل بالقوی ا حسمانیۃ ولا یتناول فعل الباري والعقولء والأول الاطلاق 
حؾ لا یختل انحصار القولات قي تسعة والتحقیق أُن الفعل قد یطلق علی مع 
مصدري انتزاعی لیس لە تحقق پ الخارج وقد بطلق علی معین قائم بالفاعل ث 
ا حارج لە تعلق بالمفعولء وبترتب عليه الفعولء فذلك العیٰ علة لانتزاع الع 
الصدريء فإن آراد الصنف 8ط با حالة ذلك الع فھو حقء ولکن لیس ذلك 
الع معلولا للتاثیر اللصدري: بل الأمر بالھکس۔ 


الفن الثانی فی العلم بالصنائم وصفاتہ ۹ فصل فی إثبات الواجب لذاتہ 


الفن الثان نی العلم بالصانع وصفاته 
وھو مشتمل على عشرۃ فصول. 
فصل نی إثبات الوا جب لذاتہ 
وھو الذي إذا اعتبر من حیث هو هو لا یکون قابلا للعدم: وبرهانه 


من حیث إخ: قیدہ بالحیٹیة؛ لأن المکن أیضا بالنظر إلی علته لا یکون قابلا للعدم 
فکونە واجبا بالنظر إلیھا۔ 

برھانہ: خلاصته: أنە إن لم یکن فی عا م الوجود موجود واحب لذاتہ لزم ا حال منہ 
وکل أمر یلزم منە ا حال قھو باطلء فعدم وجود الواجب باطلء فوجود الواحب 
حق؛ ضرورة ان بطلان احد النقیضین یستلزم حقیة الآخحرہ وبیان اللازمة ان 
اللوجودات حینئذ تکون جملة مرکبة من آحاد کل واحد منھا مکن لذاہ؛ لأن 
اللوجود لا یکون ممتنعا لذاتہ وقد فرض عدم الواحب. فلا احتمال سوی الامکانء 
وکل مکن حتاج فی وجودہ إی علة موحدة؛ لامتناع الترحیح بلا مرجحح؛ والعلم 
باحتیاج اللمکن إلی العلة بدیھی لا حاحة إِلل الاستدلال؛ لأن من علم مع الامکان 
- وھو استواء النسبة إلی العدم والوجود- علم بالضرورۃ احتیاجہ إلی العلة وتلك 
العلة اللوجدة لا تکون عین تلك ا حملة الرکبة من المکنات ولا جزیھا؛ لامتناع 
تقدم الشيء علی نفسہ؛ والعلة متقدمة علی معلوفاء فالعلة الوحدة لحمیع المکنات 
ال خارحة عن سلسلة الملمکنات تکوت واحبة لذاتھا؛ لأنھا تکون موجودقة؛ ضرورۃ أُن 
العدوم لا یکون حاعلا لشيء؛ لامتناع وقوع التأثیر من معدومء وقد ثبت ان تلك 
العلۃ اللوجدة خارحة عن الممکنات: فالموجود ا خارج عن المکنات واحب لذاتہ 
فیلزم ثبوت وجود الواحب لذاتہ علی تقدیر عدمہ وہو محال؛ لکونہ اجتماع 
النقیضینء أعي الوحود علی تقدیر عدمه؛ وعذا ا حال انا لزم من عدمہ فعدمہ 
حالء فوحودہ واحبء وعو اللطلوب۔ 


الفن الثانی فی العلم بالصنائع وصفاتہ _ ۹٦‏ فصل فی إثبات الواجب لذاته 
أن نقول: إن م یکن فی الوجود موجود واجب لذاته یلزم منه الحال؛ 
لأن الوجودات بأسرھا حینتذ تکون جملة مرکبة من آحاد کل واحد 
منھا مکن لڈذاتہہ فتحتاج إلی علة خارجیة والعلم بە بدیبيە والموجود 
ا خارج عن جیع المکنات واجب لذاتہہ فیلزم وجود واجب الوجود 


عل تقدیر عدمه وھو حال: فوجودہ واجب. 


فصل نی ان وجود واجب الوجود نفس حقیقتہ 
لأن وجودہ لو کان زائداعل حقیقتہ لکان عارضا اء ولو کان عارضا 


الوجود: اعلم ان الوجود قد یطلق ویراد بە العیٰ الصدري البدبھي التصورء ویراد 
به الکون الصدري؛ ومعناہ بالفارسیة: ؟مئ وبودن: وقد یطلق ویراد بە منشأً احتراع 
ھذا العیٰ الصدري ومنبعہ وھو مناط الوجحودیة وترتب الأحکام والآثار؛ وھو 
الوحود الأصلي وا حقیقي؛ فاختلف ال حکماء والمتکلمون ق ذلك النشأء فالحکماء 
قالوا: إنە عین ذاتہ والتکلمون حکموا بأنه زائد علی ذاتہ: وأما للعیٰ اللصدري فلا 
یصلح أن یکون عین حقیقة من ا حقائقء فضلا ان یکون عین الواحبء استدل 
الحکماء علی قوم بأنە لو کان زائدا علی ذاته لکان عارضا حقیقتہ؛ لامتناع کونه 
جزعاء ولو کان عارضا ھا لکان مکنا لذاتہ؛ لأن کل عارض حتاج فی وجودہ إلی 
حل یقوم یہ وکل حتاج فی وجودہ لی الغیر مکنە والمکن لا بد لە من جاعل 
ومؤثر یوجدہ ویخرجہ من العدمء غذلك الوٹر إن کان من نفس تلك ا حقیقة الواجبة 
لذاتھا یلزم أن تکون موجودۃ قبل وجودھا العارض نا اللمکن ا حتاج إلیھا؛ لأن العلة 
الوحدة للشيء جب تقدمھا علی معلوفا بالوحودہ فیلزم أُن تکون تلك ا حقیقۃ 
الواجبة لذاتھا موجحودة قبل وجودھا؛ لأن الوجود العارض العلول التأحر هو وجودھا 
التقدم بالعلیق فیلرم تقدم الشيء علی نف هذا خلفء وإن کان غیر ا حقیقة - 


الفن الٹانی فی العلم بالصنائع وصفاته ۹3۷ فصل فی أُن وجوب الوجود... 
ما کان الوجود من حیث هو مفتقرا إلی الغیرہ فیکون مکنا لذاتہہ فلا 
بد لە من مؤثر وذلك الؤثر إِن کان نفس تلك ا حقیقة یلزم ان تکون 
موجودة قبل الوجود؛ لن العلة الموجدۃ للشیء بجب تقدمھا على 
امعلول بالوجودہ فیکون الشيء موجودا قبل نفسەہ ھذا خلفء وإِن 
کان غیر تلك ا ماهیة یلزم ان یکون الواجب لذاته حتاجا إل الغیر نی 


الوجود وھذا عحال۔ 


فصل فی ان وجوب الوجود وتعینه عین ذاتہ 
أما الأول فإِن وجوب الوجود لو کان زائدا عل حقیقتہ لکان معلولا 
لذانہ والعلة ما م یجب وجودھا استحال أن یوجد المعلولء وذلك 
الوجوب هو الوجوب بالذات ضرورةۃ فیکون وجوب الوجود قبل 


< الواجبة ویلزم افتقار الواجب لذاتہ فٹی وجودہ إلی الغیں فلا یکون واجباء وھذا 
خلف, فلاح أن وحودہ عین حقیقتہ وھو الطلوب. 

وجوب الوجود: اعلم أُن وجحوب الوجود وکذا تعینه قد یطلق ویراد بە الفھوم 
الصدري؛ وقد یراد بە امش وحیث حکموا بصیغة ''وجوب الوجود وتعینہ'' أرادوا 
به اللنشا لا للفھوم اتصدريء والدلیل علی الأول: اُن وجوب الوجود لو مم یکن 
عین حقیقة لکان عارضا ما؛ لامتتاع الحزثی وممکنا؛ لاحتیاج العارض ای المعروض؛ 
ومعلولا لذاتہ؛ لامتناع احتیاج الواجب لذاتہ فی وحوبہ إی الغیر والعلة ما م بجب 
وحودھا ٹی نفسهام یکن أن توجحد ا لمعلول؛ ضرورة اُن وجوب وجود العلول 
متفرع علی وجوب وجود العلق فوجوب وجود العلة إن کان عین وحوب وجود 
امعلول یلزم تقدم الشيء علی نفسہ وإن کان غیرہ لزم التسلسل أو ينتھي پلی 
وجحوب هو عین وھو اللطلوب, 


الفن الثانی نی العلم بالصنائع وصفاته _ ۹۸ فصل فی توحید واجب الوجود 
نفس؛ وہو حالء وأما الثاني؛ فلآن تعینه لو کان زائدا عل حقیقته لکان 
معلولا لذاتہ والعلة ما م تکن متعینة لا توجد فیکون التعین حاصلا 
قبل نفسهء وھو محال. 
فصل فی توحید واجب الوجود 

لأنا لو فرضنا موجودین واجبي الوجود لکانا مشترکین فی وجوب 
الوجود متمایزین بأمر من الأمور وما بە الامتیاز إما أن یکون تمام 
ا حقیقة أو لا یکون؛ لا سبیل إلی الأول؛ لأن الامتیاز لو کان بتمام 
ال حقیقة لکان وجوب الوجود لاشتراکە خارجاعن حقیقة کل واحد 


الٹایۓ: والدلیل علی الثانی: اُن التعین لو کان زائدا علی حقیقتہ لکان عارضا نما 
معلولا نما؛ لامتناع افتقار الواحب لذاته ق تعینه إلی الغیرء والعلة ما لم تکن متعینة 
لم توحد؛ لامتناع وجود البھم ٹی الخارج فالتعین الذي هو ثابت للعلة قبل امعلول 
إن کان عین التعین الذي هو معلول یلزم تقدم الشيء علی نفس وإن کان غیرہ 
یلزم التسلسل أُو ینتھی إلی تعین هو عیله وھو الطلوب۔ 

توحید: یعي ان مفھوم واحب الوجود لا یصدق ق ا خارج إلا علی ذات واحدةء 
وعتدع أن یصدق علی غیرھاء وھذہ السألة متفق علیھا بین الفلاسفة والمتکلمین 
لا بخالف فیھا إلا الثتویة - خذغم اللہ تعالی -. واستدل ا حکماء علی التوحید بأنا 
لو فرضنا موجودین واجي الوحود لکان معیٰ وجوب الوحود مشترکا بینھما؛ 
لکوغما واجی الوجود والتعین غیر مشترك بینھما؛ لامتناع الامتیاز بدون الاختلافء 
فکل منھما مشتمل علی مفھوم مشترك؛ وھو مفھوم میں فذلك الفھوم المیز إما 
یکون تمام ا حقیقة أو لاء لا سبیل إلی الأول؛ لأن الفھوم الممیز لو کان تمام الحقیقة 
لکان الفھوم الشترك اع وجوب الوجود خارحا عن حقیقة کل منھما وھو محال؛ 
ما ثبت من قبل ان وجوب الوجود عین حقیقة الواحب لذاتہ. 


الفن الثانی نی العلم بالصنائع وصفاتہ ۹۹ فصل فی أن الواجب لذاته ..۔ 
منھماء وھو حال؛ ما بینا أُن وجوب الوجود نفس حقیقة واجب 
الوجودہ ولا سبیل إلی الثانی؛ لأن کل واحد منھم| حینئذ یکون مرکا مما 
به الاشتراك وا بە الامتیازہ وکل مرکب تاج إ ی غیرہ فیکون مکنا 
لذاته هذا خلف۔ 


أي لیس لە حالة منتظرة؛ لن ذاته کافیة فے| لە من الصفاتء فیکون ..۔ 


لی الٹاي: أي إلی اُن لا یکون الفھوم المیز عین حقیقة کل واحد منھما؛ لأنہ یلرم 
حینٹذ أُن یکون کل واحد منھما مرکبا من للفھوم الشترك والمیں وکل مرکب 
حتاج إلل غیرہ - وو جزؤہ- فیکون مکنا لذاتہ وقد کان واجبا لذاتہ ھذا علف؛ 
والأوی أُن یقول: لو م یکن تعین کل واحد منھما عین حقیقته لزم ان یکون عارضاء 
وقد تبین بطلانہ من قبل؛ ا مر أُن تعین الواجب عین ذاتہء أو یکون جزعا فیلزم 
الت رکیب اللزوم للڑمکان: وھو عناف للوحوب: وقد کان واجباء ھذا حلف۔ 
الواجب (خ: أي الواجب الوجود لازم لذانه جمیع صفاته لیس لە ثٍی صفاته افتقار 
إِل الغیر؛ لأن ذاته علة تامة لصفاتہ والدلیل علی ذلك: نہ لو لم تکن ذاتہ کافیة 
لکان شيء من صفاتہ من غیرہ؛ فیکون وجود ذلك الغیر علة لوجود تلك الصفد 
وعدمه علة لعدمھاء ولو کان کذلك لزم أن لا ییقی الواحب لذاتہ واجباء واللازم 
باطل؛ فکذا املزوم؛ وا قلدا: لزم ان لا بیقی الواجب واجبا؛ لأن وجوبه إما ان 
یکون مع وجود الصفة أو عدمھاء فإن کان مع وحود الصفة لم یکن وجود الصفة 
معلولا للغیر وقد فرضناہ معلولا للغیرء ھذا خلفء وإن کان مع عدم الصفة لم یکن 
الصفة معلولا للغیر حصوله بذات الواجب بدون اعتبار الغیں وقد فرضنا کونه 
معلولا للغیں ہذا خلف: وما لم یکن سبیل لی الشقین للروم الخلف لم یکن سبیل 
إل وجوبه ھذا حاصل کلام الصنف بہش. 


الفن الثانی فی العلم بالصنائع وصفاته +0 فصل نی أُن الواجب لذاته ... 
واجبا من جمیع جھاتہ واإنما قلنا: إِن ذاته کافیة فیم| لە من الصفات؛ 
لأنہا لو م تکن کافیة لکان شیء من صفاتہ من غیرہہ فیکون حضور 
ذلك الغیر علة فی ا حملة لوجود تلك الصفة وغیبته علة لعدمھاء ولو 
کان کذلك لم یکن ذاتە إذا اعتبرت من حیث هي هي بلا شرط ان بجب 
ما الوجود؛ لانہا إما أن بجب مع وجود تلك الصفة أو مع عدمھاء فان 
کان الوجوب مع وجودتلك الصفة م یکن وجودھا من غیرہ: وإن کان 
مع عدمھا م یکن عدمھا من غیبتہہ وإذا م بجب وجودھا بلا شرط م 
یکن الواجب واجبا لذاتہ هھذا خلف۔ 


ولو کان: أي لو کان وجود الغیر علة لوجود تلك الصفة وعدمه علة لعدمھاء لم یکن 
أُن نیجب لذات الواجب الوجود إذا اعتبرت من حیث ھی ھی بلا لحاظ الغبرء 
والتالی باطل فالمقدم مثلهہ وبیان اللازمة ان ذات الواجب إما اُن بجب ھا الوجود مع 
وحود تلك الصفة أو مع عدمھاء فإن کان ما الوجحوب مع وجود تلك الصفة مم 
یکن وجود تلك الصفة من الغیر؛ لأنا اعتیرنا ذات الواحب من حیث ھی هي بدون 
الغیرء وقد وجبت تلك الصفة فی تلك الرتبة بدون ذلك الغیر فلم یکن ذلك الغیر 
علة لماء وقد فرضناہ علة لماء هذا خلف؛ وإن کان ھا الوجحوب مع عدتھا لم 
یکن عدمھا من عدم ذلك الغیر؛ لحصول عدم تلك الصفة بذات الواحب بدون 
اعتبار عدم الغیں فلم یکن عدمه علة لعدمھاء ھذا خلفء وإڈا حم بجب وجود ذات 
الواحب بلا شرط ‏ م یکن الواحب واجبا لذاتہ ھذا خلفء والأوی ان یقال: ان 
افتقار الواحب لذاته فی صفاتہ إِلی الغیر باطل بالضرورۃة العقلیة لأن الوحوب الذاتي 
علة للغناء عن کل ما سواہ کما أُن الامکان الذاتی علة للافتقار إل الغیر. 


المن الثانی فی العلم بالصنائع وصفاتهہ ٠٠١‏ فصل فی أن الواجب لذاتە ... 
فصل فی أن الواجب لذاتە لا یشارکه المکنات 


فی وجودہ 
لأئه لو کان مشارکا للممکنات فی وجودہہ فالوجود ال ملطلق من حیث 


لا یشرکە إخ: بأن یکون الوحود حقیقة واحدة نوعیة یکون فرد منھا عین الواحب 
وآخر منھا عارضا للممکن. 

وجودہ: امراد بذا الوحود الوجود الحقیقي الاصلی الذي یترتب عليه الاثار لا الصدري؛ 
فإِنه من الأأمور العامة عارض للموحودات کلھا ومشترك بینھماء والدلیل علی ان 
الوجود لیس مشت رکا بین الواحب والمکن: أنہ لو کان مشترکا بیٹھما فالوحود 
الطلق من حیث ہو ھو إما ان یقتضي التحرد أي عدم العروض للماھیة أو اللاتحرد 
أو لا یقتضی شیئا منھماء فإن اقتضی التحرد لزم أن یکون وجود المکنات غیر 
عارض ماھیاتھاء وھو باطل؛ لأن وجود المکنات عارض ھا لیس عینھا؛ لأُنا ندرك 
اللسبع مثلا ونشك فی وجودہہ فلو کان وحودہ عین ماہیة لزم کون الشيء الواحد 
معلوما ومشکوکا؛ لأن ماہیتہ معلومء ووجودہ مشکوك وہما علی تقدیر کون 
الوحود عین الماہیة واحداء ومن البین اُن الأمر الواحد لا یکون معلوما ومشک وکا 
فلاح إذا أنھما یتغایرانء دلیل علی ھذا البیان معلوم بالتصور ومشکوك باعتبار النسبة 
فلا منافاء وأحیب عنە: اُن ثبوت الشیء لنفسه ضروري: فإذا کان الوحود عین 
الماھیة کان ضروري الثبوت؛ فکیف یکون مشک وکاء وإن اقتضی الوحود اللاتحرد ما 
کان وحود الباري بجردا؛ لأن مقتضی الوجود الطلق بجري فی کل فرد والتالی - 
أعيي عدم تحرد وحود الباري - باطل؛ لأن وحودہ عین ماھیة لیس عارضا غاء فکذا 
اللقدم؛ وإن لم یقتض شیا مٹھما کان کل واحد منھما ممکنا لہ والمکن معلول 
بعلقہ فیکون تحرد وجود الباري معلولا لعلة مفتقرا إلی الغیر فلا یکون ذات الباريی 
فیما له من الصفات کافیة هذا خلف؛ ما مر من قبل, 


الفنِ الثانی فی العلم بالصنائع وصفاتع_ ۱ فصل فی أن الواجب لذاته ... 
ہو ہو إما أن بجب لە النجرد آو اللاتجرد آو لا بجب ثشيء منھماء فإن 
وجب ە التجرد وجب أن یکون وجود الممکنات بأسرھا مجردا غبر 
عارض للمامیات؛ وھو حال؛ لاُنا نعقل المسبع مع الشك فی وجودہ 
ال خارجي؛ فلو کان وجودہ نفس حقیقتہ لکان الشیء الواحد معلوما 
ومشکوکا فی حالة واحدة وھو حال: وإن وجب لہ اللاتجرد لا کان 
وجود الباری تعالی مجرداء ہذا خلفء وإن لم بجب لە شيء منھما کان کل 
واحد منھم| مکنا لەہ فیکون معلولا لعلة فیلزم افتقار واجب الوجود 
فی تجردہ إل غیرہہ فلا تکون ذاته کافیة فیم| لە من الصفات هذا خلف۔ 
فصل نی أن الواجب لذاتہ عا لم بذاته 

لأنہ جرد عن ا مادۃ وکل جرد عن ا مادۃ مدرك فھو عالم بذاتہ؛ لأن ذاتہ 
حاصلة عندہ فیکون عالما بذاتہ؛ لأن العلم هو حصول حقیقة الشيء 
جردۃ عن ا مادة ولواحتھا عند المدرك فالباري عا م بذاته. 

جرد إخ: لأنە لو کان مادیا لکان حادثا لأن کل ما یتعلق وجودہ بھا فھو حادث؛ 
ولو کان مادیا مع الملرکب من المیوی والصورۃ لکان أیضا حادثا؛ لتقدم ا حزء 
علی الکل. کل شجرد: الراد بہ القائم بذاتە؛ علا ینتقض بالصورة العقولت فإنفا 
بحردة مع اُنھا لیست بعالة,. لان العلم: حاصلہ: أُن العلم هو حصول العلوم ائحرد 
عن الادة وعوارضھا عند الذات ا حردة القائمة بنفسھاء وھذہ الذات هي العالَٰ 
فلما کان وجودھا عندھا حاصلاء فتکوت عالة بنفسھا؛ لتحقق مناط العلومیة, اعلم 
أن علم الأشیاء بالعقل یسمی تعقلاء وعلم الأشیاء با حواس یسمی إحساسا۔ 


الفن الثانی نی العلم بالصنائع وصفاتہ ۱۰۴ فصل نی أن الواجب لذاتە ..۔ 
مدایة: تعقل الشیء لذاتە لا یقتضی التغایر بین العاقل والمعقول؛ لأن العلم 
ہو حضور حقیقة الشيء مجردة وھذا اعم من حضور حقیقة الشيء 
المغایں ولا یلزم من کذب الأخص کذب الأعم؛ لأن کل واحد من 
الناس یعقل ذاته بذاتە وإلا لکان لە نفسان: إحداما عاقلق والأآخری 
معقولة هذا خلف. 
فصل نی أن الواجب لذاته عالم بالکلیات 

لأنه مجرد عن ا مادة ولواحقھاء وکل جرد عن ا مادۃ ولواحقھا بجب أن 
یکون عالما بالکلیات: أما الصغری فقد مر ذکرھاء وأما الکبری فلآن 
کل جرد یمکن بالإمکان العام أن یعقل؛ وھذا بدیہي لا خفاء فيەء وکل 
ھدایة: اوردھا لدفع اشتباہ وھو أُن العلم نسبة بین العا م والمعلوم؛ فتقتضي التغایر 
ولا یعقل التغایر بین الشيء ونفسهہ فکیف یکون عالا بنفسء؟ فاحاب عنه بأن تعقل 
الشيیء لذاته لا یقتضي التغایر )ےخ. 

ذانہ: اعلم أُن العلم علی نحوین: علم حضوري؛ وھو حضور الشيء بنفسه عند العا؛ 
وحصولء معناہ حصول صورۃ الشیء عند العا مء فعلم النفس بنفسھا وصفاتھا 
حضوريء وبالأشیاء الغائبة علم حصولء واستدل الشیخ علی أن علم اللفس بنفسھا 
حضوري باأنە لو اُدرك ذاتی بواسطة الصورۃ ا حاصلة من ذاتی ما کان للصورة دحل 
ٹی انکشاف ذاتِ إلا ُن وحودي بواسطة الصورةۃ حاضر عندي, فإذا کان الوجود 
الظلي للمعلوم کافیا للانکشافء کان الوجود الأصلی للمعلوم کافیا بالطریق الأّولی۔ 
أن یعقل: لأن التعقل ہو حضور الذات اٹ حردة عند الذات ا جحردۃ فوجد فی حقه 
تعالی مناط العقولیة وانما م یعقل لقصور العقول البشریة عن إدراکھ تعالیء وقد 
نع بل یستدل علی امتناع التصور بکنھہ تعا ی؛ لأن التعین والوجود عین حقیقتہ < 


الفن الثائی فی العلم بالصنائع وصفاتہ ٠٠١‏ فصل فی ان الواجب لذاته ... 
مایمکن أن یعقل وحدہ یمکن أن یعقل مع کل واحد من المعقولات 
لا محالق فیمکن أن یقارنه سائر المعقولات فی النفس فإن الإدراك 
والتعقل هو حضور صورة امعقول فی العقل مجردة عن امادة ولواحقھاء 
وکل ما یمکن أن یقارنه سائر اللعقولات فی العقل یمکن أن یقارنه 


< کما بت من قبلء والشیء ا متشخص یستحیل حصولہ بنفسه ق الذھن: إنما 
ا حصول الذھيٰ للطبائع الکلیة۔ نع یتصور بالوجحہ وھذا لا یفید پيی ھذا القام؛ 
لأن مناط الاستدلال علی اقتران الواحب لذاته بالصور المعقولة ٹی الذھن, وا امتنع 
حصولہ ٹی الذھن امتنع الاقترانء وقد یستدل علی کون تعا ی عاما بالأشیاء کلھا قبل 
حدوٹھا بن نظام العام علی ہذا الٹمط البدیع مع ما یشتمل عليه من المصالح 
والحکم لا یمکن بدون صائع علیم حکیم بالضرورة العقلیة کما إذا رایت بنیانا 
حسنا علمت ان صانعه علیم حکیم. 

ما بھکن: حاصل الاستدلال: أن الواحب لذانہ یمکن أُن یکون معقولاء وکل ما 
بمکن ان یکون معقولا وحدہ یمکن أن یکون معقولا مع سائر العقولات؛ لأنہ 
لا حجر فی التصورء فینتج ان الواحب لذاتہ یمکن أن یکون معقولا مع سائر 
للعقولاتء فیمکن أن یقارن الواحب لذاتہ سائر المعقولات ىق الذھن؛ وکل ما 
یمکن لذات الواجحب لذانہ ٹی الذھن یمکنە مطلقا؛ لأن إمکان العام مقدم علی إمکان 
الخاص وقد ثبت إمکان اقتران العقولات بالواجحب لذاتہ نی الذھنء فقد بت 
إمکان اقترانھا مطلقا بدون الذھن: فقد ظھر إمکان اقتران العقولات بالواجب لذاته 
لی الخارج ولا یکن اقتران امعقولات بالواحب لذانہ فی ال خارج إلا بان یکون 
الواحب ملا ٹاہ لامتناع حلول الواحب فی شيء؛ وکل ما یمکن للواحب من 
الصفات فھو حاصل لہ بالفعل؛ ما مر من ان الواحب لذاتہ واحب من جمیع جھائ 
لیس لە کمال منتظرء 


الفن الٹانی نی العلم بالصنائع وصفانہ_ ٠٠١‏ فصل نی أن الواجب لذاته ... 
سائر اللعقولات لذاته وکل ما یمکن لواجب الوجود بالإمکان العام 
جب وجودہ لە؛ وإلا لکان لە حالة منتظرةء هذا خلف: فإن قیل: لو کان 
الباری تعا ی عالما بشیء لکان فاعلا لتلك الصورۃة وقابلا ماء وھو 
محال؛ لأن القابل هو الذي یستعد للشیءء والفاعل هو الذي یفعل 
الشیء والأول غیر الثاني فیلزم الترکیب. قلنا:م لا بجوز أن یکون 
الشیء الواحد مستعدا للشیء التصوري وعفیدا لہ وھذا لأن معنی 
کونە مستعدا للشيء أنه لا یمتنع لذاتہ ان یتصورہ: ومعنی کونە فاعلا 
آن علمه تعا ی بالأشیاء نفس ذاته اعتقد نفي العلم با حقیقة. 

لذاتہ: والنتیحة: فیمکن ان یقارن اٹ جرد سائر العقولات لذات فیمکن أُن یکون 
عاما بالکلیات؛ فنضم ھذہ النتیحة إلی قولنا: وکل ما بمکن للمجرد بالامکان العام 
بجب وجودہ بالفعلء وإلا لکان بالقوة فیلزم کونە مادیاء وقد کان جرد ھذا 
خلف,؛ وعلی ھذا کان علی الصنف لہ أُن یقول مکان الواحب الوجود: اٹ حر 
حؾ یکون هذا الکلام کبری للسابق وینتظم؛ کما لا یخفی علی التامل۔ 

القابل: حاصل الاعتراض: ان الباري لو کان عاما بالکلیات لکان صورھا مرتسمة 
فی فیکون قابلا ٹما وفاعلا ھا لامتناع احتباج الواحب ں صفاتہ إلی الغیں 
والشيء الواحد لا یکون قابلا وفاعلا إلا من جھتین, فیلزم الترکیب ٛی ذانہ وھو 
مناف للوحوب؛ وحاصل ا حواب: ان القابلیة والفاعلیة إضافیتان عارضتان للذات 
بالنسبة إی الصورق لیستا داحلتین حؾّ یلزم الترکیب. 

ذاتہ: وھو مسلك ا حققینء اخعتاروہ للتصفی عن الشبھات ال ترد علی القول 
بالصورةء وھو لزوم ا جھل قبل إیجادھاء والاضطرار والڑیجاب ٹی صدورھا۔ 


الفن الٹانی فی العلم بالصنائع وصفاته ٠٠١‏ فصل فی أن الو جب لذاته ..۔ 
فصل نی أُن الواجب لذاتہ عا م با جحجزثیات ا متغیرۃ 


علی وجه کلي 
لأنه یعلم آسباہہا علم| تاماء فوجب أن یکون عالما بہا؛ لان من یعلم 
العلة علیا تاماء وجب أن یعلم ما پلزم عنھا لذاتہاء وإلا ما کان عاما 
بہاء لکن لا یدرکھا مع تغیرھاء وإلا لکان یدرك منھا تارة اُہا موجودةۃ 


وجہ کلي: آي بواسطة مفھوم کلی منطبق علی ا حزیات التغیرق متخصص 
بقیودات منحصر ى الخارج ى فرد واحد وإن کان ق نفسه صال حا لکثرة ولیست 
ا لجزئیات التغیرۃ من حیث إِٹھا متغیرۃ صورھا مرتسمة ٹپ ذات الواحب لذاتہ, 
اُسبانھا: أي اسباب ا حزثیات التغیرق وأًسہابھا الکلیة مور أریعة: ا مادة والصورۃ والغایة 
والقوی الطبعی وھی کلھا معلومة لە تعا یء کما ثبت ھن قبل أنه تعالی عا م بالکلیات 
صادرۃ عنه تعا ی بالاراد فیعلم ما یلزم من تلك الأسباب من ا حزثیات التغیرۃ؛ لأن 
العلم بالعلة من حیث إلھا علة یستلزم العلم بالمعلول۔ 

لکن: ھذا استدراك علی الکلام السابقء اي الواحب لذانہ یعلم ال حزلیات التغیرق 
ولکن لا بعلمھا من حیث إِنھا متغیرة؛ للزوم التغیر ٹی العلم. وبین اللازمة بقولہ: 
"ولا لکان یدرلك" إح۔ 

لا یدر کھا: قیل عليه: إنہ لا ریب أن ا لحزئیات المتغیرة معلولة لہ تعا ی وإن کانت 
معلولة لە بواسطة وقد قالوا: إِن العلم بالعلة علما تاما یوجب العلم بالمعلولء فأول 
الکلام یثبت العلم با حزثیات ا تغیرةۃ من حیث إھا متغیرق وآخرہ ینفيه؛ فھذا تناقضء 
وعندي ول الکلام حق وآخرہ باطلء وما قالوا من لزوم التغیر قی الذات فباطل؛ 
لأن التغیر التجدد ٹی حدوٹ ا جحزثیات: وأما علمهہ تعا ی فمتعلق بالوجود والعدم 
ا حدودین بحد ا وقتین بوقت ىی الأزل علی نحو واحد من غیر تحدد وتعاقبء یع 
یعلم سبحائه تعا ی فی الأزل أن زیدا یوحد فی وقت کذاء وعوت ق وقت کذاء “ 


الفن الثانی نی العلم بالصنائع وصفاته ۱۰۷ فصل فی أن الواجب لذاته ... 
غیر معدومة وتارۃ یدرك أُنہا معدومة غیر موجودۃ فیکون لکل واحدة 
منھا صورة عقلیة على حدق وواحدة من الصورتین لا تبقی مع الثانیق 
فیکون واجب الوجود متغیر الذات ھذا خلف. بل یدرك عل وجه کی 
کما تعلم الکسوف ا جزئي بعینہ باأنك تقول فیہ: إنه کسوف یکون بعد 
حرکة کوکب کذا من کذا شمالیا بصفة کذاء وھکذا إلی جمیع العوارض 
لكنك ما علمتہ جزئیا؛ لأن ما علمتہ لا یمنع ا حمل على کثیرینء وھذا 
العلم الکلي غیر کاف للعلم بوجود ذلك الکسوف الشخص ف ذلك 
الوقت ما لم ینضم إليه الشامدۃ وما لم یکن ا حاصل فی علم الله تعال 
سوی ما ذکرنا لم یعلم الزئیات إلا علل وج کلی۔ 

٭ فالتحدد والتعاقب یرجع إلی حدوث ا لحزثیات دون علمه کما زعمواء تعا ی الله 
عما یقول الظا مون علوا کبیرا۔ 

غ یعلم إخ: قال صاحب "ا حاکمات": الراد یقوطم: إنه تعالی عا م بالحزیات علی 
وحہ کلی: أنە لا یعلمھا من حیث أن بعضھا واقع فی الاآن وبعضھا ٹ الاضي 
وبعضھا ٹی الستقبل بل یعلمھا علما تاما متعالیا عن الدحول تحت الأزمنة ثابتا أبد 
الدھر وھذا کما أنه تعالی ما لم یکن مکانیا کان نسبتہ لی جمیع الأمکنة علی 
السواء فلیس بالقیاس إلیه بعضھا قریبا وبعضھا بعیدا وبعضھا متوسطاء کذلك ما 
م یکن زمانیا کان نسبته إلی جمیع الأأزمنة علی السواء فلیس بالقیاس إليه بعضھا 
ماضیا وبعضھا حاضرا وبعضھا مستقبلاء وکذا الأمور الواقعة فی الزمانء فالموجودات 
من الأزل إلی الأبد معلومة لە کل ث وقتہہ ولیس ى علمه کان وکائن وسیکون: 
بل هي دائما حاضرۃ عندہ تعا لی ق أوقاتھا بلا تغیر أصلاء ولیس مرادھم ما توہہ 
البعض من ان علمه تعالی محیط بطبائع ا حزئیات دون خصوصیاتھا وأحوافا۔ 


الفن الثانی فی العلم بالصنائع وصفاتہ ۱۰۸ فصل فی أن الواجب مرید ... 


فصل فی ان الواجب مرید للاشیاء وجواد 

آما إرادته فلان کل ما هو معلوم عند المبداً وھو خیر؛ غیر مناف لماہیتہ 
فائض عن ذات البداً وکماله القتضی لفیضانه فذلك الشيء مرضي لە؛ 
وھذاھو الزرادة. 

وأما جودہ فنقول: الواجب لذاتہ إما أن یفعل بقصد وشوق إلی کمال أو 
یفعل لأئہ نظام الخیر فی الوجودہ فیوجد الأشیاء على ما ینبغي لا 
لغرض وشوق: والأول حال؛ ما بینا أن واجب الوجود لیس لہ کمال 
مننظرہ والقسم الثانی حق. فھو ال جواد. 


وھو خیر: وإنغا قال: "وھوٴ خیر"؛ لأن الوجود خیر کلە لیس فيه شر أصلاء وزنما 
الشر عارض لہ بالقیاس إی شيء آخر أما الوجود فھو ثی نفسهہ خیر محض. فإن 
قیل: فی الوجود بعض الاشیاء حیر وبعضھا شر والخیر والشر کله صادر عنہ تعالی؛ 
إذ لا خالق سواہ فکیف یصح قولہ: "وھو خیر'؟ قلنا: الوحود الذي یقال لە: 
"شر" لہ اعتباران: اعتبار أنه موجود؛ وھذا الاعتبار لیس بشر بل هو خیر؛ لأنہ 
یترتب عليه کماله الذي أودع فٍ وجودہ واعتبار أنه ضار لشيء آحر وهذا 
الاعتبار یقال لە: شر فالشر إضافة عارضة لە بالقیاس إلی شيء آخر والصادر 
عن الواحب سبحانہ من حیث إنہ موجود وھذا الاعتبار لیس شرا حؾ یمتنع 
صدورہ علهہ وہھذا البیان ارتفع شبھة الثثویة الي قالت بإلھین؛ بناء علی زعمھا اُن تی 
العا م خیرا وشراء ولا یمکن استنادما إ لی إله واحد؛ لأن حالق الخیر خیر وحالق 
الشر شرء والذات الواحدة لا کون خیرا وشراء فخالق الخیر عند ھذہ الطائفة 
الضالة "یزدان" وحالق الشر عندھا 'اھرمن"ء وعند أھل الإاسلام حالق ا خیر 
والشر هو اللہ سبحانهہ وقد علمت وہ التفصی عن الاشکال۔ 


الفن الثالث نی الملائکۃة ۹ فصل ف اثبات العقل 
الفن الثالث فی الملائکة 

وھي العقول ا ملجردةہ وھو یشتمل على أربعة فصول. 
فصل نی إثبات العقل 


وہرھانه أن الصادر من اللبدأً الأول إنما هو الواحد؛ لأنه بسیطء والبسیط 
لا یصدر عنه إلا الواحد کیا مرہ وذلك الواحد إما أن یکون ھیولی أو 
صورة أو عرضا أو نفسا أو عقلاء لا جائز أن یکون هو ا غیول؛ لأنہا 
لا تقوم بالفعل بدون الصورةۃ ولا جائز أن یکون صورۂ؛ لانہا لا تتقدم 
بالعلیة علی اھیولی کما مر ولا جائز أن یکون عرضا؛ لاستحالة وجودہ 
قبل وجود ا جوهرء ولا جائز أن یکون نفسا وإلا لکان 9 


العقول ا جردة: وعندنا اأھل الاسلام: اللائکة أحسام لطیفة نوریة متشکلة باشکال 
ختلفة لا یعصون الله ما أمرھم ویفعلون ما یؤمرون. العقل: وھو جوھر بجحرد عن الادة 
لیس لە تعلق با حسم تعلق التصرف والتدبیر۔ 

وذلك إخ: فیه نظر: لأن علم الواحب لذاتہ عند الصنف والشیخین ہا" صور 
الأشیاء وھو تعا ىی فاعل لھا وقابل پماء فیکون الصادر الأأول الصور العلمیق لا من 
الأشیاء ا خمسة الي ذکرھا وردد الصادر الأول بیٹھا۔ 

لا تقوم إخ: فلا تصلح ان تکون علة للصورق والصادر الأول علة واسطة لفیضه 
تعا ی ما سواہ. لا تتقدم إخ: والصادر الأول یتقدم بالعلیة علی ما سواہ۔ 

وجود ا جوہر: فوجود ا موھر سابق علی وجود العرض؛ فکیف یکون العرض أول 
معلول؟ وإلا لکان: مکذا فی النسعخ الوجودة عندناء والصواب ان یقال: "'لکانت 
فاعلة'؛ لأن النفس موؤنئة والضمیر راحع إلیھا۔ 


الفن الٹالٹ نی الملائکۃ کم فصل نی إثبات کثرة العقول 


فاعلا قبل وجود ا جسمم؛ وہو حال؛ إذ النفس هي التي تفعل بواسطة 
الأجسامء فتعین أُن یکون عقلاء وھو اللطلوب. 

فصل ٹی إثبات کثرة العقول 
وبرھانه أن المؤثر نی الأفلاك إما أن یکون عقلا واحدا أو فلکا واحدا أو 
عقولا متکثرۃ لا جائز أن یکون عقلا واحدا؛ لاستحالة صدور جمبع 
الأفلاك عن عقل واحد؛ ما بینا أن الواحد لا یصدر عنه إلا الواحد 
ولا سبیل إلی الثانی؛ لأن الفلك لو کان علة لفلك آخرہ فإما أن یکون 
ا حاوي علة لوجود اللحوي أو على العکس لا سبیل إلی الثانی؛ لأنه 
أمحس وأصغرء والأآخس الأصغر استحال أن یکون سببا للأشرف 
الأعظمء ولا جائز أن یکون ا حاوي علة لوجود الملحوي؛ لأنە لو کان 
كذلك لکان وجوب وجود الملحوي متأخرا عن وجوب 00۰ 
فاعلا: لأن الصادر الأول یکون فاعلا وعلة ما سواہ فلو کانت التفس أول معلول 
وا حسم بعدھاء لزم کوها فاعلة قبل ا حسم الأفلاك: وھي عندھم تسعة الفلك 
الأعظم: ا حیط بالعامء والٹان: فلك البروج والسبعة: للکواکب السبعة السیارۃ. 
ان الواحد: قلت: لا تفع ھذہ القدمة هھنا؛ لأن العقل لیس بسیطا من کل وج بل 
فيه کثرقء ولذا حوزوا صدور الائئین منەہ ولعل الراد أُن العقل لیس فیە إلا جھتانء 
ومن کل جھة لا یصدر منە إلا الواحد ولا یمکن صدور جمیع الأفلاك منه۔ 
جس إلح: لکون ا حوي الأسفل أقرب من العناصر ا خسیسة القابلة للکون والفساد. 


وکون ا حوي أصغر ظاہر لا حاحة إلی البیانء وا حاوي اأعظم وأشرف عنہ؛ 
والأحس الأصغر لا یکون علة للأشرف الأعظم؛ لأن العلة لا بد لما من شرافق 


الفن الثالث نی الملائکة ١)‏ فصل فی إثبات کثرۃ العقول 
وجود الحاوي؛ لأن وجوب وجود المعلول مؤخر عن وجوب وجود 
العل وإٰذا کان کللك فعدم الحويی مع وجود ا حاويی ا یکون 
متنعا لذاته وإلا لکان وجودہ معە لا متأخرا علہ؛ وقد فرضناہ 
متأخراء هذا خلف؛ وإذا کان عدم ال ملحوي مع وجود الحاوي مکنا 
کان وجود ال خلاء مکنا لذاتہ ھذا خلف: فظھر أن اللؤٹر نی الأفلاك 
عقول متکثرۃ. 

مدایة :)١(‏ الحاوي وسبب الحوي وو العقل الثانِ معاء مع أن 
السبب متقدم علىی المحوي؛ ولکن ا حاوي لیس بمتقدم؛ لأن السہب 
متقدم بالعلیق وما مع المتقدم بالعلیة لا بجب أُن یکون متقدما بالعلیة, 
ھدایة (۲): ا حاوي والمحوي کل واحد منھما مکن لذاتہ ولکن ذلك 
کكذلك: حاصلہ: أنە إذا کان ا حوي معلولا للحاويء کان وحود ا حوي متأعرا عن 
وحود الحاوي؛ ضرورة تأخر اللعلول عن علتہء وإذا م یکن وجود ا حوي لی مرتبة 
وجود الحاوي کان عدمہ فیھا؛ لامتناع ارتفاع النقیضین. 

وجود الخلاء: لأن عدم انحوی مع وجود ا حاوي ووجود الخلاء متلازمانء 
والخلاء مننع لذاتہ لا یتصور إمکانه أصلا فی وقت: وامتناع أحد ا متلازمین یورحب 
امتناع الآمحر؛ وإلا بیطل اللازم فعدم انحوي مع وحود ا حاوي أیضا متنع لا یکون 
مکنا معف وقد کان عدم ا حوي ممکنا مع وجود ا حاوي علی تقدیر علیة ا حاوي 
فتکون علیة ا حاوي باطلة, معا: أي موجودان معا؛ لکوغما معلولی علة واحدق 


وھو العقل الأول۔ 
مع التقدم: والذي یکون مع التقدم بالعلیة لا یکون متقدما بالعلیة؛ لِأنە لیس بعلة 


حؾ یکون لە التقدم بالعلیة. هدایة: دفع اشتباہ یرد ھھنا وھو أن ا حاوي وا حوي < 


الفن الثالث نی الملانکۃ ۲( فصل نی أزلیة العقول 
لا یقتضی الخلاء؛ لآن ال خلاء لا یلزم من ذلكء وإنما یلزم من اجتماع 
وجود ا حاوي وعدم ا ملحوي: وذلك غیر مکن. 

فصل فی أزلیة العقول وأہدیتھا 
أما کونہا أزلیة فلوجوہ: أحدھا: ان واجب الوجود مستجمع لجحملة ما 
لا بد منە فی تآأئیرہ فی معلولهہ وإلا لکان لە تعا ی حالة منتظرق ھذا 
خلف: والعقول أیضا مستلزمة لجحملة ما لا بد من نی تأئبر بعضھا فی 
بعض؛ لآن کل ما یمکن مھا فھو حاصل ھا بالفعلء وإلا لکان شيیء 
منھا حادثاء وکل حادث مسبوق بادة فتکون ھی مادیق ھذا خلفء 
ویلزمهہ من ھذا آزلیتھا؛ لأن المعلول بجب وجودہ عند وجود علته التامة۔ 
< کلاہما مکنانء فیمکن عدمھما فبعدمھما یلزم ا خلا فإمکان ا خلاء لازم سواء 
کان ا حاوي علة أو لاء فاجاب عنه بأن عدمھما معا لا یستلزم إمکان الحخلاء؛ِ 
لآن الخلاء عبارۃ عن المکان ا حالی عن الشاغلء وہو انما بحصل بوحود الحاوي 
وعدم ا حويء وأما علی تقدیر عدمھما فلیس هناك شيء یسمی عکاناء بل عدم 
صرف: فا حال علی تقدیر عدمھما کحال ما وراء الفلك الأعظم الآنء فإن وراءہ 
لیس علاء ولا ملای بل عدم صرف؛ء وإن کان الوھم يأبی ذلك ویتصور هناك 
خلاء؛ لاعتیادہ بالبعد اطھوائي وظنه خلاء 
ُزلیة العقول: وھو عبارۃ عن استمرار الوحود ی الحانب الاضی بحیٹ لا ایکون 
مسبوقا بالعدم. أبدیتھا: هو عبارة عن استمرار الوجود ق ا حانب المستقبل بحیٹ 
لا یلحقہ العدم. حملة: فی اُھاء إلی ان ذاته تعالی لیست علة تامة للعقل الأولء بل 
معھا مور أآحر حاصلة نی الأزل؛ ولعل امراد یما صفاتہ تعا ی من الآرادة والقدرۃ. 
مکن إلخ: خلاصۃة امرام: ان جمیع صفات ا حرد حاصلة لە بالفعل وإِن کان شيء من 
صفاتہ بالقوۃ ٹم بحدٹ لزم کون ا حرد مادیا؛ لأن القوۃ وا حدوث من خصائص مادة۔ 


الفن الثالث نی ا ملائکة بل فصل فی کیفیة توسط..۔ 
وأما کونہا آبدیة فلأنہ لو انعدم شیء منھا لانعدم آمر من الأمور المعتبرۃ 
فی وجودہ فیکون البارئ تعالی أو شيء من العقول قابلا للتغیر 
وا حوادث هذا خلف. 


فصل ںی کیفیة توسط العقول بین الباري تعالی 
وبین العالم الحسمانی 


قد مر أن واجب الوجود واحدء ومعلوله الأول هو العقل الحض٠‏ 
والأفلاك معلولات للعقولء لکن الأفلاك فیھا کثرۃ فیکون مبادٹھا 


أبدیة: قد بت قي مقامہ ان العلول وعلتہ التامة متلازمان لا یتخحلف اأحد منھما عن 
الآحر فلما کان البارئ تعا ی آزلیا وأبدیا کان معلوله کذلكء وا کان معلوله اُزلیا 
وأہدیا کان معلول معلوله أیضا کذلكء ولو انعدم العلول لکان شيء من علتہ التامة 
منعدماء فکان الباری والعقول حلا للحوادث والتفی هذا خلف؛ لأنه یستلزم کون 
ائحرد مادیا. فان قیل: یلزم من ہذا البیان ازلیة ا حوادث وأبدیتھا؛ لأنھا أیضا معلولات 
له تعا ی بواسطق قلنا: لیس البارئ تعالی ولا شيء من العقول علة تامة لشيء من 
ا حوادٹ: بل ث عدمھا یدحل شيء حادث؛ وھکذا إلی غیر الٹھایة کما سیحيء۔ 
کثرة: الدلیل علی کرة الأفلاك اأنغم وجدوا للکواکب السبع السیارۃ حرکات 
مختلفة فی المھات والسرعة والبطء وھي لا تحري ىٍ الفلك کالسمك قي البحر حق 
تنتظم حرکتھا بفلك واحد؛ لامتناع الخرق والالتیام علی الأفلاك عندھم کما 
علمت ثٍ الفصول السابق بل هي قي اأحیازھاء ودورافھا حول م رکز العالم تابع 
لدوران الفلكء فعلم ان لکل کوکب فلکا علی حدة حؾ تنتظم حرکتھاء 
وللکواکب الثوابت فلك واحد؛ لعدم اختلاف فی حرکاتھاء وللح رکة الیومیة فلك 
واحد؛ لأن کل کوکب ى یوم بلیلته یدور حول مرکر العالم؛ فلا بد نغذہ الحرکة 
من فلكء ویسمی بفلك الأفلاك فصار عدد الأفلاك تسعة, 


الفن الثالث نی الملائکة اھ فصل فی کیفیة توسط... 
کثبرة؛ ما بینا أن الواحد لا یصدر عنە الا الواحدء والعقل الذي یصدر 
عنہ الفلك الأعظم فيه کثرۃء لکن لا باعتبار صدورہ عن واجب 
الوجودہ ہل باعتبار أن لە ماھیة مکنة الوجود لذاتہا واجبة الوجود 
لعلتھاء فیلزمه وجوب الوجود بالغیر وإمکان الوجود لذاتہ فیکون 
بأحد ھذین الاعتبارین مبدا للعقل الثانیء وبالاعتبار الآخر مبدً للفلك 
الاأعظمم والمعلول الأشرف یجب أن یکون تابعا للجھة التي هي أشرف 
ال جھات نی العقلء فیکون با هو موجود واجب الوجود بالغیر مبداً 
للعقل الثانی: وبما مو موجود ممکن الوجود ذاته مبدأ للفلك الأعظمء 
وہہذا الطریق یصدر عن کل عقل عقل وفلك: وکذلك إل موہ 
العقل: العقل الأول الذي یصدر عته الفلك الأعظم إِذا لوحظ إلی ذاتہ مع قطع النظر 
عن صدورہ عن واحب الوجود یوحد فی ذاته کثرة؛ وباعتبار تلك الکٹرۃ صدر عنه 
معلولان: الفلك الأعظم والعقل الثانِء وإذا نسب ذلك العقل الأول إٰی الواحب 
الوجود من حیث إنه صادر عنه ومعلول لہ فھو واحد لا کثی وإلا لامتتع صدروہ 
عنه؛ لأنہ تعا لی بسیط حض واحد وقد تقرر عندھم ان الواحد لا یصدر عنه إِلا الواحد, 
الطریق: الذي یعتبر فی کل عقل جھتان: جھة الوحوب بالغیر وإمکان الوحود 
لذاته والمعلول الأشرف یکو تابعا للحھة الي هي أشرف؛ فیصدر عن کل عقل بما 
هو واحب بالغیر عقلء وعا ہو ممکن لذاته فلك وکذا إلل ان یتھی إی العقل 
التاسع فیصدر عنه فلك القمر الذي یلي کرۃ النارء وعقل عاشرء ولعلھم إما اکتفوا 
علی العاشر؛ لأن الدلیل علی وحود العقول کثرة الأفلاك والأفلاك تسعة والصادر 


الأول عن الباري تعالی عقل حض لیس باإزائه فلكء ٹم یصدر عن العقل الأول عقل 
وفلك وھکذا إلی العقل التاسع فصار عدد العقول عشرق وعدد الأفلاك تسعة. 


الفن الثالث فی الملائكکة بی فصل نی کیفیة توسط... 


أن ینتھي إل العقل التاسع: فیصدر عنه فلك القمر وعقل عاشر وھو 
المبدأ الفیاض المدبر ما تحت فلك القمر وھو العقل الفعالء فیصدر عنه 
ا ھیولی العنصریة والصورۃ النوعیة الختلفة بشرط استعداد اغیول 
العنصریق ولیس استعداد افیولی لقبول الصورة من جھة العقل المفارق 
وإلا ما تغیر الاستعداد ہل استعدادھا بسبب ا حرکات السماویةق وکل 
حادث مسبوق بشرط سبق حادث؛ لأن ا حرکات المحدثة إما أن توجد 


المخعلفة: أي اختلاف الصور النوعیة بسبب اختلاف استعداد اشیوی. 

استعداد ا یو ی: حاصلہ: أُن استعداد افیولی لقبول الصور المختلفة لیس من جهة 
العقل المفارقء ولو کان ذلك الاستعداد من العقل المفارق لکان ثابتا أبد الدھر 
علی حالة واحدة؛ ضرورۃ ان بدیة العلة تستلزم أبدیة المعلولء والعقل أبدي کما 
علمت؛ وکلما کان الاستعداد ثابتا کانت الصورۃ ثابتةء والتالی باطل؛ لأن الصور 
متغیرۃ عتعاقبة فا لمقدم مثلهء بل استعدادھا التعاقب علیها من جھة ا حرکات 
السماویة التحددة التعاقبة, 

کل حادث: سواء کان حرکة أو غیرھا مسبوق بحادث آخر؛ لأن اخوادث إما ان 
توجد دائما أو بعد حدوث حادث آخرء والأول باطل؛ ضرورۃ أن ا حادث لا یوجد 
دائماء فتعین الثاقِء فنقول: عذہ ا حوادث المسبوقة بحوادٹ أخر إما أن توجد علی 
سبیل الاجتماع أو علی التعاقب: والأول باطل؛ لاستحالة الأمور الغیر التناھیة 
الثرتبة ٹی الوحود ببرہان التطبیقء فتعین الثانیء وقیل: الأول ان یقال ٹی إلبات ان 
کل حادث مسبوق بحادث آخر: إن العلة ا حادث لا تکون یحمیع اأجزاٹھا قدیمةء 
وإلا لزم قدم ا حادث: فلا بد ان تکون علته مشتملة علی حادث, وذلك ا حادث 
أیضا لا تکون علته قدیعة فتکون علته أیضا مشتملة علی حادثء وھکنا إلی غیر 
الٹھایة. قالوا ٹی وجہ ربط الحادث بالقدم فی وصول أثرہ إلیە: إن اح رکة الفلکیة < 


الفن الثالٹ فی الملائکة 01٦‏ فصل فی کیفیة توسط... 
دائماء أو بعد حدوث حادث آخرہ لا سبیل إلی الأولء وإلا لزم دوام 
ا حوادث: فہذہ الحوادث إما أن توجد على سبیل الاجتماع أو علی 
التعاقب؛ لا سہیل إلی الأولء وإلا لزم اجتماع مور هھا ترتب فی الوجود بلا 
نہایق وھو محالء فقہل کل حرکة حرکة وقبل کل حادث حادث لا إلی 
أولء فإن قیل: لم قلتم: إنه یستحیل ترتب أمور غیر متنامیة؟ قلنا: لأنا 
إذا أخذنا جملتین: إحداہما من مبدأً معین إپی غبر النھایق 


ح من حیث ذاتھا مستمرة من الأزل إلی الأبد فھی من ھذہ ا حیئیة صادرۃ عن القدمء 
ومن حیث الدورۃ متجددة متعاقیة علة لتغیر الاستعداد فھی الواسطة بین القدم 
والحادث فی وصول أثرہ إلیە. هذا ما قالوا وقد بقی خبایا ٹی زوایاء فلیتامل فیھا۔ 
فقبل إلح: ٹی کلام الصنف یٹ انتشار؛ لأنه ذکر أولا الدعوی بقولہ: "کل حادث 
مسبوق بشرط سبق حادث' ٹم ذکر قي الدلیل ا حرکات ا حدثق ٹم ذکر النتیحة بقوله: 
'فقبل کل حرکة حرکق وقبل کل حادث حادث" وکان ا مناسب للدعوی ان 
لا یتعرض با لحرکات ا حدثة فی الدلیل ویذکر مکانھا ا حوادٹ؛ لیلاہم الدلیل الدعوی؛ 
ویدخحل تحت تلك الدعوی العامة حرکات حدثة أیضاء ولا حاحة إلی ذکرھا۔ 

قلنا: حاصل ا حواب: ان وجود الأمور الغیر ا لتناہیة اترتبة ا حتمعة حال بالتطبیق؛ 
لأنا إٰذا فرضنا فیھا سلسلتین: إحداہما مبتدئة من بدا معین مثلا "ا إِل غیر النھایق 
والثانیة مبتدئة ھا قبله عرتبة واحدة مثلا "'ج" ٹم أطبقنا السلسلة الثانیة علی السلسلة 
الأو ی بن یقابل ا حزء الأول من ا لحملة الثانیة بالجزء الأول من ال حملة الاو ی 
والٹانی بالٹانِ وھکذاء فإما ان تتطابقا وتساویا أو تنقطع الثانیة وتقفء والأول 
باطلء وإلا لزم ان یکون الزائد مثل الناقص؛ لن ا حملة الأوی زائدة علی الثانیة 
بھرتبة واحدةء واللازم باطل فالملروم مثلہ؛ فإذا انقطعت الثائیة انقطعت الاولى أیضا؛ 
لأن زیادٹھا علیھا بقدر متناہء والزیادة علی التناھی بقدر متناہ توجب التنامي. 


الفن الثالث فی الملائکۃة ۷ خاتمة 
وأخری ما قبله بمرتبة واحدة وأطبقنا الثانیة على الأولی بأن یقابل ا جزء 
الأول من ا حملة الثانیة با لجزء الأول من الأوئی والثانی بالٹانِ؛ وھلم 
جراء فإما أن تتطابقا لی غیر النھایة أو تنقطع الثانیة لا سبیل إلی الأول 
وإلا لکان الزائد مثل الناقص نی عدد الآحاد هذا خلف؛ فیلزم 
الانقطاعء فتکون ا حملة الثائیة متناهیة والأو ی زائدة علیھا بعدد متناء 
والزائد علی المتناھي بعدد متناہ بجب أن یکون متناھیا. 

ححاتمة 
فی أحوال النشأۃ الآخری: 
مدایة :)١(‏ النفس بعد خراب البدن إما أن تفسد أو تتعلق بہدن آخر 
على سبیل التناسخء أو تبقی موجودۃ بلا تعلق؛ لا سبیل إلی الأول؛ 
لس لا تقبل الفسادہ وإلالکان فیھا شيء بقبل الفساد وشیء یسا 
بالفعل؛ لأن الفاسد بالفعل غیر القابل للفسادہ فتکون 9000 
ھدایة :)١(‏ سمی أحوال الدار الآخرۃ للنفس ھدایات؛ لدفع أوھام الکرین حا 
التناسخ: أي الانتقال من بدن إلی بدن آخر. غیر القابل: لأن الفاسد ینعدم والقابل 
جب بقاؤہ مع القبولء قیل عليه: لیس مع قبول الشيء للعدم والفساد ان ذلك الشيء 
بیقی متحققا ویحل فیە الفساد علی قیاس قبول ا حسم للاأعراض ا حالة فیە؛ بل معناہ اأُن 
ذلك الشیء ینعدم ٹيی ال خارج وإذا حصل ذلك الشي فی العقل وتصور العقل معه العدم 
الخارحی کان العدم الخارحي قائما بە ي العقل علی معین أنه متصف بە ٹيٍ حد نفسه 
ٹی العقل لا لی الحارج؛ إذ لیس قی ا حارج شیء وقبول عدم قائم بذلك الشيء. 


الفن الثالث نی الملائکۃ ۸( خاتمة 
مرکبة هذا خلفء ولا سبیل إپی الانی؛ لأن النفوس حادثة مع حدوث 
الأبدان فیکون التناسخ محالاء ولآن البدن الصالح للنفس کاف نی 
فیضان النفس عن مبدٹھاء فکل بدن یصلح أُن یتعلق بە نفس فلو تعلق 
بە نفس آخری على سبیل التناسخ تعلق بالبدن الواحد نفسان مدبرتان 
لہ وھو محال؛ إذ لا یشعر کل واحد من العقلاء من ذاته إلا نفسا 
واحدةء فظھر القول ببقاء النفس بعد ا موت بلا تعلق. 


التعاسخ: ومکن ان یستدل علی بطلان التناسخ بأن تعلق النفس بالبدن إما أن یکون 
اعتیاریا و اضطراریاء والأول باطل بالضرورة؛ إذ کل عاقل یعلم ان الوت 
اضطراري لیس باختیار اأحد کیف؟ والإانسان یود ا یاق؛ والوت یدرکه فحاءق 
فتعین الثان فنقول: إذا کان تعلق النفس بالبدن اضطراریا فمناط تعلقھا بالبدن إما 
استعداد خصوص لبدن مخصوص آو استعداد نوعي لبدن نوعي - وامراد بالاستعداد 
هھنا حالة للبدن یصح تعلق النفس بھا- والٹانی باطلء وإلا یلزم تعلق النفس الواحدة 
بجمیع الأبدانء واللازم باطل؛ ضرورة ان النفس الواحدة لا تتعلق ‏ زمان واحد 
یبدئین فضلا عن جمیع الأبدانء ولو کانت النفس الواحدۂ متعلقة بجمیع البدان 
لنوع واحد کانت مدبرة لنوع البدنء فلا تکون نفساء بل عقلا مدبرا لنوع وھو 
رب النوع عند الاشراقینء فتعین الأول؛ وھو یستلزم بطلان التناسخ؛ لن الاستعداد 
ابرئيی الخصوص قد بطل بفساد البدن اللخصوص؛ لأأن الاستعداد الخصوص 
وصف للبدن للخصوص وبانعدام ا حل اللخصوص ینعدم ا حال للخصوص؛ لامتناع 
الانتقال علی الأعراض عن حاها بالضرورق وھذا مماسنح لی وم آر فی شيء من 
الکتب؛ وھذا أقوی الدلائل علی بطلان التناسخ وما ذکرہ القوم کلہ وہن لا خلو 
من ا حروح کما قي الشروح۔ 


الفن الثالث نی الملائکۃ لہ حاتمة 
ھدایة :)٢(‏ اللذة: إدراك اللائم من حیث هو ملائم کالحلو عند 
الذوقء والنور عند البصرء واللائم للنفس الناطقة نما ھو إدراك 
اللعقولات بأن تتمکن من تصور قدر ما یمکن أن یتبین من ا حق 
الأولء وأنه واجب الوجود لذاتہ فی جمیع جھاته بريء عن النقائص؛ 
منبع لفیضان ا خیر على الوجه الأصوب؛ ٹم إدراك ما یترتب عليه بعدہ 


من حیث إخ: إنما قیدہ بالحیئیة؛ لأن الشيء قد یکون ملاکما فی نفس الأمر ولکن 
لم تدرکه النفس الناطقة من حیث ہو ملائم فلا تلتذ بہ کما تری الناس لا یلتذون 
بإدرك ا لحقائق بانھماکھم ںیي اللذات الدنیویة۔ وتوھم قوم آن اللنة هي الطاعم 
والمناکح فاورد لدفع ہذا التوھم عداید وبین أُن مع اللذة ہو إدراك اللائم من 
حیث ہو ملائم ولکل مدرك فیما یدرك إت کان ذلك ملاما لذة فلذة الذائقة ٹی 
اللذوقات الطیبةء ولذة البصر في الصور والأشکال الحسنة وھکذا لکل حس فلذة 
النفس الناطقة فی المعقولات ا حقةء وکل معلوم کان شرف وألطف کانت لذتھا بہ 
اکمل وأعظم؛ وأشرف العقولات وألطفھا ا حق الأول الواحب الوجود الستحمع 
حمیع صفات الکمالء اللقدس عن جمیع النقائص والزوالء فکلما لاحت علی لوح 
النفس صورۃ من ھذہ الصورء وۂع نور من أُنوار الصفاتء التذت با لذة عظیمة 
تکاد تخرج من البدن من شدة الفرحء ولذا تری العارفین الغائصین فی لج العرفة إٰذا 
برقت علی قلوہھم أنوار وتحلیات: یغشی علیھم وکادوا أن بھوتوا۔ 

وبا حملق: ملاکم النفس إدراك الواحب لذانہ وصفاتہ قدر ما بھکن م إدراك ما 
یترتب عليه من العقول والنفوس والأحرام السماویة والکائنات العنصریةء حیّ تصیر 
بارتسام صور الملوحودات ا خارحیة کلھا من نور الحق الأول ای آخر الوحود؛ کانھا 
ھی الکلء ورعا التبس علی العارف الوجود الأصلي والوجود الظلي؛ فیری الظلي 
کانہ الأصلیء فیری نور الحق عین الحقء فیحري علی لسانہ فی سکرہ: أنا الحقء 
وھو معذور بسکرہہ وإن کان فی صحوہ فکفرہ أعاذنا الله منه, 


الفن الثالث نی الملائکة ہم حائمة 


من العقول ا مجردة والنفوس الفلکیة والأجرام السماویة والکائنات 
العنصریق حتی تصیر النفس بحیث یرتسم فیھا جمیع صور ال موجودات 
على الترتیب الذي هو ماء وھذا الإدراك حاصل ھا بعد الموت أیضاء 
فتکون اللذة حاصلة بعد الوت. 

وإنیا قلنا: إن ھذا الإدراك حصل ھا بعد اللوت؛ لأن النفس لا تحتاج نی 
تعقلاتہا إل الأَلة ا جحسدانیة فیکون تعقلاتہا حاصلة بعد لوت وعدم 
حصوفا حالة تعلق النفس بالبدت إنم| کان لقیام ا مائعء وھو التعلقات 
البدنیة والعلائق الجسمانیة۔ 

عدایة (۳): الم إدزاك المنافی من حیث هو منافء والنائی للنفس 
الناطقة إنم| هو اهیئة التضادةۃ للکمالء فالنفس إذا فارقت البدن ومکنت 
فیھا اغیئة الضادة للکمال أدرکت: فیعرض فا الأم العقلی. 

لا تحتاج: لأن إدراکھا للاأمور الکلیة بواسطة القوۃ العاقلة لا بواسطة القوی 
ا حسمانیة؛ واإنما تحتاج إ لی القوی ا حسمانیة قی إحساس ا لحزثیات ا لمادیة, 

حصوفا: دفع وھم یرد وو أُن الإادراك لو کان ئذة حصلت اللة عھنا؛ لأن علة 
اللذۃ متحققة فی ال حیاۃ فما بال النفس لا تلتذ؟ فاجاب عن عذا الوھم ان اللذات 
الحسیة فی الدنیا غالبة علی اللذات العقلیة وللنفس بسبب التعلق بالبدن شغل تام 
باللذات ا لحسمانیق فلذلك ‏ م تنته إلل کماھا الذانیء فإذا فارقت البدن وانعدمت 
اللذات ا حسیة لفقد آلاتھاء رجعت إلی کماها الات وعلمت کماھا فالتذت بە. 

من حیث إح: وقیدہ بالحیثیةۂ لأن الشيء قد یکون منافیا تی نفس الأمر ولکن 
لا یدرک من حیث هو مناف؛ مائع کالأخحلاق الذمیمة. الأُلم العقلي: لأن الأم هو 
إدراك الناق؛ وقد حصل للنفس بعد المفارقة فتا م آا شدیدا بحیث لا یمکتھا تدارك 
ما فات؛ وم تا لم فی الدنیا مان وھو الشغل باللذات ا لحسمانیة۔ 


الفن الثالٹ نی الملائکة ۲ خائمة 
ھدایة :)٤(‏ النفس الکاملة بتصورات حقائق الأشیاء وبالاعتقادات 
البرھانیة إذا حصل ھا التنزہ عن العلائق ا حسےانیة اتصلت بالعا م 
القدسی فی حضرة جلال رب العالمین فی مقعد صدق عند مليك 
مقتدر فان م حصل ھا التنزہ عن العلائق الحسمانیة بل یبقی فیھا 
ا یئات البدنیة تصیر محجوبة عن الاتصال بالسعادۃق فتتاذی بہا أُذی 
الأٴ الذي کان لأجله. 

هدایة :)٥(‏ النفوس الناطقة الساذجة إذا ظھر ھا أن من شأنہا إدراك 
الحقائق یکسپ المجھول من المعلومء لزم ہما من ھذا الکسب شوق إلی 
التنزق: بن کانت موصوفة بالأحلاق ا حمیدةء وبحتنیة عن الذمیمة۔ 

مقعد صدق: إضافة 'مقعد"' زل "صدق" لأادن ملابسة؛ لأن ذلك اٹجلس لا یناله 
الرحل إلا بالصدق قي القول والعمل۔ 

بکسب اٹجھول: اعلم ان الشارح المییذي جعل قولہ: "بکسب اج جھول'"' متعلقا 
بقوله: "ظھر"ء فیکون معیی الکلام أن النفوس الناطقة ا خالیة عن الکمالیات إذا 
ظھر ما أُن من شاهھا إدراك ا حقائق بسبب کسب اٹ جھول من العلوم. ویفھم منە 
ان علة الظھور کسب اٹجھول من العلومء ویرد عليە: أنھا إذا کسبت ال جھول من 
العلوم فلم تکن ساذحة أیضاء فما معیٰ قولہ: "شوق لی الکمال'؟ إلا أن یقال: 
إن المراد بکسب ا جھول من العلوم کسب بعض انئجحھول لا الکل ولا الأکٹر؛ یعیي 
أنھا کسبت بعض اٹحھول وفرطت فی تحصیل اکٹرہ؛ فلزم لھا بسبب کسب البعض 
شوق الی الکمال؛ ولو جعل قوله: "'بکسب اہ جھول' متعلقا بإدركء وقدر مضاف 
بعد "من" لصح العء یع إذا ظھر ھا أن من شا إدراك ا حقائق بکسب انجحھول- 


الفن الٹالٹ فی اللائکة ۲٢‏ خاتمة 
الکمال: فإذا فارقت البدن ولیس معھا سبب الکمال وآلتہف یعرض ما 
الأ م العظیم وو آلم النار الروحانیة اللوقدۃ الني تطلع على الأفثدة. 
هدایة :)٦(‏ النفوس الناطقة التي م تکتسب العلم والشرف ولا تشتاق 
أیضا إليه إذا فارقت البدن وکانت خالیة عن اھیئات البدنیة الردیق 
حصل ھا النجاۃ من العذاب: وا خلاص من الم فکانت البلامة 
آدنی إپی ال خلاص من فطانة بتراء وآما إذا م تکن خالیة عن اٰغمیئثات 
البدنیة فتاألم بفقدان البدن وتبقی نی کدر اٰغیولی مقیدة بسلاسل 
العلائن: فتکون فی غصة وعذاب ألیم. ومن أراد الاستقصاء نی ا حکمة 
والوقوف على مذھب الحکماءہ فلیرجع إلی کتابنا السمی ب"زبدة 
الأسرار”فقط. 

< من ا لعلوم لزم ما من ظھور ھذا الکسب - أي من ظھور أن من شانھا کسب 
ا جھول - شوق ال ی الکمال۔ 

بتراء: أي عقل ناقص لا بحمله إل کسب الکمال مع العلم. 

وأما فا الخ: حاصلہ: ان النفوس اليٍ کائت منٹھمکة في اللذات ا محسمانیق 
وصارت صورھا مرتسمة فیھا بحیٹ لا تلتفت إلا إلیھاء ولم تحد ہناك بعد المفارقة 
ما کانت تلذ بہ فی الدنیا وٹسٹانس بەہ فتکون بی غصۃة وعذاب الیم لقد حیل 
بینھم وبین ما یشتھون۔ 


البدن: الذي کانت بە قادرۃ علی تحصیل تلك الشتھیات. 
کدر الھیولی: أي ظلمة امیول؛ لأاحل اعتیادھا ہبصفات الأحسام. 


ارہ 


پر6 (ثربان 
الوضوع 

القسم الثان ٹی الطبعیات 

الفن الأول فیما یعم الأحسام 
فصل ى إبطال المزء الذي لا یتجزی 0000م 
فصل تی إلبات افیولی 000070 
فصل قي أن الصورۃ ا حسمیة لا تتحرد عن افیولی.۔ 
فصل ٹی ان اغیولی لا تتحرد عن الصورۃ ۸0021322 


فصل ںی ا حرکة والسکون --- صس.01/ 


فصل تی الزمان 000000 
الفن النانی 5 الفلکیات 


فصل ى أن الفلك قابل للح رکة المستدیرۃ می 
فصل نی أن الفلك لا یقبل الکون والفساد مت 
فصل نی ان الفلك یتحرك علی الاستدارۃ دائما مد 


الصفحة 


٤ 
الوضوع‎ 
00000 فصل ي ان الفلك متحرك بالإارادة‎ 
فصل تق ان القوة التح رکة للفلك مٗث”+ میم‎ 
010 فصل ى أن ا حرك القریب للفلك قوۃ جسمانیة‎ 
الفن الثالث ٹی العنصریات‎ 
فصل فی البسائط العنصریة.... سی‎ 


فصل ں الانسان 7 ۷۳1ء۳ یٰ0 
القسم الثالث ٹی الا ھیات 
الفن الأول ق تقاسیم الوجود 
فصل ںی الکلی وامبجزئی 0 8...:.+غع-:پ-.پ.-9-. 
فصل پٹ الواحد والکئبر 0 - 000 
فصل فی ال تقدم وا لتاحر 0009۰۶ 
فصل فق القدم واحادٹ 9001212132299۰ . 
فصل ىٍ القوة والفعل... 
فصل ى العلة وامعلول۔. 
فصل فی ا حوهر والعرض 0-س:,,0م" 


بل 
للوضوع 
الفن الثایی ٹی العلم بالصائع وصفات 
فصل ئی إِلبات الواحب لذاتە 7 -ص-- 00 
فصل فی اُن وحود واجب الوجود نفس حقیقتہ میم 
فصل فی أن وحوب الوجود وتعیئہ عین ذانہ 20103331۰ 
فصل ٹی توحید واجحب الوحود 001سصسس0000ھ" 
فصل قي ان الواحب لذاته واحب من جمیع جھاتہ مس 
فصل ںی ان الواجب لذاته لا یشارکه المکنات 87 
فصل فی ان الواحب لذاتہ عا م بذاتہ 0000/ 
فصل فی ان الواحب لذاته عا م بالکلیات. ۔ 
فصل فی ان الواحب لذاتہ عا م بالحزثیات المتغیرة 7 
فصل ںی ان الواحب عرید للاُشیاء وجواد می 
الفن القالث ىی اللائکة 


فصل ںی إثبات کٹرۃ العقول م000 گ"*گتت“*"*ِ"ِ"0" 


فصل ٹي أزلیة العقول وأبدیتھا 01 
فصل قی کیفیة توسط العقول بین الباري تعا لی 011 


٦ 
یإوواشت‎ 


الصحیح لمسلم (۷مجلدات 
الموطا للڑإمام محمد _|رمجلدین) 
الموطا للإمام ماك ٣(‏ مجلدات) 
الھدایة (۸ مجلدات 
مشکاة المصابیح (٤نجلدات‏ 
تفسیر الجلالین (٣مجلدات‏ 
مختصر المعائيی (مجلدین) 
نور الأنوار (مجلدین) 
کنز الدقائق (٣مجلدات‏ 
التبیان فی علوم القرآن آتفسیر الیضاوب 
المسند للژإمام الاعظم ‏ | الحسامی 
الھدیة السعیدیة شرح العقائد 
اصول الشاشي القطبي 
تیسیر مصطلح الحدیث | تنفحة العرب 
شرح التھذیب مختصر القدوري 
تعریب علم الصیغة نور الإیضاح 
البلاغة الواصضحة دیوان الحماسة 
دیوان المتضي المقامات الحریریة 
النحو الواضح روید ری أ آثار السٹن 
ریاض الصالحین ہنندنی موم | شرح نخبة الفکر 
یں یں وشن 


(9و0ا 816 ۱۱۰) (ھ/ہ0ص5) انگ دنا اھرنہ 
(0ھ600) آدجھثھ-ااحت۴۵ 


1187 )106:1 با۱مماڈ 4عطعناطسج ٭طا 70 
(دواہ٤)‏ (۴۳۵۵۰) <حعۃ-ا-ظا1-ت۸ 


ملونة کرتون مقوي 


شرح عقود رسم المفتي | السراجي 

معن العقیدة الطحاویة ‏ | الفوز الکبیر 
المرقاة تلخیص المفعاح 
زاد الطالبین دروس الیلاغة 
عوامل النحو الکافیة 

ھدایة النحو تعلیم المتعلم 
إیساغو جی عبادئ الأاصول 
شر ح عائة عامل مباڈدئ الفلسفة 
المعلقات السیع عدایة الحکمة 


هدایة النحو رمع العلاصة والتمارین) 
متن الکافي مع مختصر الشافي 


ستطبع قریبا بعون الله تعالٰی 
ملونة مجلدة/ کرتون مقوِي 


حاکالیرہظ صط مەلممظ 
(3 ,2 :1 :۷۵۰۱) (۲-۹-0۸۸7۸۵۳ا9ا٦‏ 
(3 ,2 :1 ۷۵۱۰) 0-۳۸0ھ-ان-۵۵۸۰ھداا 
(3 ,2 ,1 .۱م۷) ۲۵۲ت1-0ن-٥۵۳ھ3ا۔ا‏ ۷مک 
(و 810070 )۲٠٢۰‏ (06:ھا) ععہ۔-انسطعا+ل۸ 
)٥۵۶9۹ ٤0۷0(‏ (ا(مہک3) نأعفاں-ظھا1لھ 
جرافگ 6۶ 3500۲01 


مع راوج 


خلبات الا سام أجعات العام ‏ |فال چ 


لان القرآن (ولرمسم) 
سال بویی شرع شال وی 
کی زیو( جن کے) 


گی کا رؤکور 


عری زیا نکاآسانقعد: جن میل 


ای زبان کا مان قاع تلق 
علمالصرف ورس ہزی) ‏ آجرناسام 


ضیلابعی بی اہر 
رامع الع پل ار سور ارک 


عرپیکامعلم دوں )ا ظماتھ 
عری موچ الصادر عال القرآن 
ضر خیر 

تس رال پوپ تیم کر 


فو ل 1ری را 

زان وطٹعب پراممہ 
نازیلل کی سور 

ورای 5اعرہ( ر) سورچیشس 
إخرادگی قاعرہ( 7/9۶4 یو) ۴ پادەدری 
عالٰاعمطونایں ‏ |. آہان‌ناز 

حم رابتری مازنلی 

زرل مسنون دعا ٹیل 
الاختابات امیر 7 خلناۓ راشد بین 


سرت سیدککونین مل 
رسول اش مك 11 ا 
تیاور بپانے یک شی 
اکر مالین حقوق ادگ ربیے 


کارڈور / لد 
اکر مم 


فضائل ا مال 
متاح لبادالقرآان | خامادیثٹ 
(ارل,ررہسم) 


علامات قیا مت فضال دردشریف 
جیا اشحابر خضال صدقات 
جواہرالےثٹ یناز 


بپشی ید لکل دیل) 


اسلائی سیاست ععحملآ یان انرآن(خل) 
کید ید ری کامع!م ]تل قآن م٘ی دای 
رصمل<یم) 


